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&७ के बात ससारमे युगान्तरकारी परिवतंन हुए हैं ) विश्व के विचार व्योम 
मे भारी तूफान चल रहे हैं | “४७ में ही भारत दासता की जस्लि जबीरो से मुक्त 
हुआ था , सब्यो के निविड अवकार से निकल कर इसने विश्व के ज्योतिमंय मड्च 
पर पढापंण किया | परन्तु ठीक उसके बाद ही हम सोये से उठाकर चलाने वाला 
महा पुरुष स्व्थ चला गया | आज सारा ससार आशा ओर उत्सुकता भरी 
आँखों से हमारी ओर देख रहा है कि साथी जैसा मानव रत्न पट करने वाला 
यह महादेश तूफान के थपेडो से अपनी नौका क्यो कर क्नारे लगाता हे | 

बापू ने हमे “अधिक से अधिक का अधिक से अधिक लाभ की अपूर्णं कल्पना 
के बजाय “सब्र के सपूर्य द्वित” यानी “सर्वेदय” का मत्र दिया या। उसी आधार 
पर हमे भारत का नव निर्माण करना था--परन्ठु ठेश के दु ख-उन्य में कमी के 
बजाय वृद्धि होते देखकर आज जर्रत आत्म निरीक्षण की आ पर्ड हे कि क्या हम 
वा द्वारा निर्दिट पथ-रेखा से हटकर मजिल से ही दूर-दूर तो नहीं होते जा रहे हैं | 

इन सारी परिस्थितियों को देखते हुए नवभारत की थ्रावश्यक्ता कठ॒तर होती 
जा रही थी । परन्तु मेरी अपनी समस्या यह यी कि आवश्यक समग्र और एकाग्रता 
रा मेरे पास बिल्कुल अभाव सा ही था। असख्वास्थ्य ने मेरी विवशता को और 
भी जख्लि वना रखा हें। इसी लिए सबर्ब पूर्वक कार्य करने पर भी आज इतने 
दिन के बाद यह रवना प्रकाश में आ सकी हैं । 

नवमाग्त सर्वोद्य विचार की दृष्टि से श्रव अ्रधिकाधिक परिपूर्ण है। कृषि 
ओर खाद्य समस्याएँ, शिक्षा, भू-दान-यज्ञ और आमोद्योग आदि अध्याय विशेष 
उपयोगी सिद्ध होंगे | परिशिष्ट मे, मुख्यतः, टस्टीशिप का मह्लपूर्ण अध्याय ले 
लिया गया है | इस तरह अत्र यह पुस्तक सर्वोग्य शात्त्र की दृष्टि से सर्वांगीण 
और उपयोगी सिद्ध होगी, ऐसी मुझे आशा है । 

अन्त में, मै पाठकों से अनुरोध करूँगा कि अपनी सम्मति और सलाहों से 
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अनुग्रहीत करेगे ताकि आगामी सस्करण में उनका समावेश किया जा सके | 
२४-१ १-४३ “शाम हृप्स 


। 





नवभारत की कहानी से--- 


नवभारत की भूमिका भी एक कहानी हे, एक ठिलचस्प कहानी । 
आज लगभग २० वर्ष स्सेः्मी पहले की वात है जब यह कहानी शुरू हुई थी, परतु 
अभी तक'समाप्त 'नही हो सकी है। शुरू हुई'तो चलते लगी, चलती ही जा 
रही है, समात होने की कोई बात नहीं | कब समात होगी, कट नहीं सकता | 
बडी लम्बी कहानी है। 

१४-१६ वर्ष की मेरी अवस्था रही होगी। पठन-पाठन, वह भी 'सम्भीर 
विपयो का, झूभे बचपन से ही चस्का रहा। रवि बाबू की शिक्षा? का अव्ययन 
कर रहा था | वही कहीं कुछ ऐसा पटा था कि--हमारी वमावट और सजावट 
की भावना इतनी तेजी से बढ रही है कि शीघ्र ही हमे अपनी मेज-कुर्तियो को 
भी बिना कपडे या सजावट के देखकर उसी प्रकार शर्म आयेगी जैसे हम किसी 
नगे आदमी को देखकर शर्माते हैं |? भेरे मन पर कुछ घधा लगा | उत्त छोटी 
सी उमर में भी किचागें मे हडकम्प पैदा हो गया | पुस्तक रख दी और सोचने 
लगा | क्‍या सचमुच मनुष्य अ्रसल्रियत को खो कर नकली होता जा रहा है १ 
आँखे फाड-फाड कर अपने चारो ओर देखने लगा, कुछ ठेंढने लगा, कुछ पढने 
लगा, और कुछ समभने लगा। परन्तु जितना ही अधिक खोजा, उतना ही 

हरा वंसता गया | फिर भी खोज जारी ही रही ओर अब भी चली जा रही है। 
प्रारम्म के १०-५४ वर्षो तक तो कुछ समझा नहीं, किसी नतीज पर पहुँचा नहीं, 
कोई अपना मत नहीं बना सका | जो कुछ कहता था, जो कुछ करता था, उन 
सब में निश्चय ओर दृटता का अभाव ही अधिक रहा | हाँ, इतना जरूर हुआ 
कि कहानी ओर उपन्यास का पटना छूट गण ओर धोरे-धीर इतनी दूर चला 
गया ऊ्ि उपन्‍्यासो को कौन कहे, स्वय उपन्यास सम्राट को स्चनाओं से भी अनमिश्ञ 
रह गया | 

हिन्दी का लेखक ओर प्रेमचन्ठ जी के अव्यबन से वचित | उपहास से 
कम नहीं | यह उपटास जनक स्थिति और भी घनीमृत नलर आयेगी जब 
श्रापकों यह मालूम होगा कि रुके प्रमचनन्‍्द जी के साज्ञात्‌ सम्पर्क का सुश्रवसर भी 
प्राप्त हुआ , मेंते उपन्यास और कहानियाँ भी लिखी, और उनमे से एकाव को 
स्यय प्रेमचन्द्र जी ने, जिसे वह अल्प कालीन सम्पर्क मे देख पाये ये, ' आश्चर्य- 
जनक और सजीव” वताया। परन्तु यह सव चलते-चलते राम्ते म हाथ लग 
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जाने बाली चीजों से अधिक नहीं हैं। मेरी अपनी बारा तो असली-नकली? 
की खोज में उलभी हुई थी | 

खेर, अपनी खोज मे मै ज्यो-ब्यों आगे घटा, नयी ही नयी ढुनिया नजर 
आने लगी | मैसे देखा विश्व की सारी समाज स्वना का नारी? ही उद्गम 
स्थल है। स्वभावत , मैने ल्ली-पुरुषः का अव्ययन शुरू किया | जो कुछ समझ 
में आ जाता उसे पत्र-पत्रिकाओों मे भेज कर लोगों के मत सग्रह द्वारा अपनी 
विशा स्थिर कर लेने की चेश भी करता जा रहा था। उन एकाघ टुकड़ों 
को ठेख कर कुछ महत्व पूर्ण पत्रिकाओं ने लिखा--'लिेख बड़े ही उत्तम हैं |” 
उत्तम या मध्यम, मुझे तो केवल यह जानना था कि मैं कहाँ तक ठीक रास्ते 
पर हूँ । गसते से भटका नही था, इतना मुझे भरोसा हो गया | यह थी समाज 
शाल््र की इनिया । एक और दुनिया दिखलायों पी जिसे 'कल्न-युग? अर्यात्‌ 
8828 0० (४०४ए८ाए पुकारा जाता है। यह थी अर्यशात्र की दुनिया 
जहाँ हमारी रोयी-धोती और सुख-दुख की समस्याएँ. हल होती हैं । यहाँ पहुँच 
कर मैंने देखा कि सतार का सारा अर्4-वेघान कल-फास्खानों के दुरूह ढाँचे 
में जा फंसा है। इस बात को भी भेने लोगों के सामने एक मनोरजक 
उपन्यास के रूप में रखा, जिसका नाम ही 'क्ल-बुग? था| यह सब आठ-दस 
वर्ष पहले की बात है. जब मशसब्बाला और क्ुमारुपा ने अपने आमोद्योगो का 
कोई दर्शनीय प्रयोग प्रारम्ध नहीं किया था और न उनकी गाबीवादी व्याख्याएँ ही 
हमसे उपलब्ध थीं | ** 

कायगजी दुर्शिक्ञ, आर्थिक उलकने, नाना प्रकार की गधाएँ---स्ती मर भी 
आगे चटतने की गुण्जनाइश नहीं थी | श्रतत , मैने यही निश्चिय किया कि “नवभारत? 
को दो भाग में बाँद कर ही पूरा कर देना चाहिये-- सिद्धात) ओर व्यवहार! | 
प्रस्तुत पुस्तक “नवमासतः का सिद्धान्त स्परूप आपके हाथो मे हे | परन्तु महत्व 
की बात च्यान में रुखने की यह हैं कि यह भाग दूसरे से सम्पूर्णत स्वतन्त्र है | 
चूँकि टम कह नहीं सकते कि दूसरा भाग कत्र प्रकाशित होगा, अतए्व विभाजन 
इस प्रकार किया गया हैं कि गाधीवाद का अ्रव्ययन करने के लिए द्सी भी दृष्टि 
से इसका बिल्कुल स्वतन्त्र और सम्पूर्ण अन्य के रूप मे उपयोग किया जा सके | 

परन्तु इसका यह मतलब नहीं कि इस प्रकार मेरी कठिनाइयाँ दूर हो गयीं। 
असावारण जीवन सथ्॒प ओर अन्य नाना प्रकार की जिम्मेदारियों के बीच समय 
बिल्कुल नहीं, शाति रत्ती भर नहीं थी। मवावह सघधर्य-विघर्ष के बीच दौडते- 
भागते हुए जब, जितना समय मिला, मैते उतना ही लिख डाला | इस लिखने 
से न तो उपन्यासों का कह्मना-स्वातत्य था और न तो शुद्ध शात्रीय विवेचन 

स्द 
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क्य तक प्रवाइ,--अर्थ-शाल्य के जटिल सिद्धातों को शत-प्रति-शात सर्वतराह्म ओर 
रोचक रूप देना था। यह लिखाई भी मेरे व्मिगी मसीज्त की एक दास्तान 
है, परन्तु उमका जहाँ तक पाठकों से सम्बन्ध है, इतना ही कहना यथेष्ट होगा 
कि कसी न ज़िमी तरह से पाण्डुलियि तेयार हो गयी । 

अब इसे प्रेम मे देने का प्रश्न उपस्थित हुआ, सारी पाण्डुलिपी इतनी 
तेजी से, इतनी अध्यिरता पूर्वक लिखी गयी थी कि पुन साफ किये बिना उसका 
कम्पोज होना कठिन दीखने लगा | इसके अतिरिक्त अनुच्छेदों का क्र्माक और 
फिर सारी पाण्डुलिपि म मार्विच-नोट देना था। गजंकि अनेकों काम पूरे 
करने थे | इन सारे काम मे कुछ मित्रों ने, कुछ युवकों ने मेरी वड़ी सहायता की | 
इसमे सब्से पहला ओर सबसे अधिक श्रेय स्व॒० श्री गिरवर प्रसाठ को है चिन्होंने 
बड़ी डदार्ता पूर्वक कुछ पाएडुलियि साफ की, कुछ 'शब्द-सत्नी? (इन्डेक्स) तेंगर 
करने में अचूक सहायता की हे | उसके पश्चात्‌ श्री छुन्नूवाल विद्यार्थी, एम्‌० ए 
बी० टी०, ने भी 'मार्निन-नोण तंयार करने सें कम सहायता नहीं की | मथुग 
प्रसाद पाण्डेय, वलदेव दीक्षित--इन उत्साही झुबक़ों ने भी कुछ न कुछ हाथ 
बैंटाने की चेंश की है | इन संत का में अतीव आमारी हैँ |[****** 

अब, स्वव नवभारत? के सम्बन्ध मे मी ठो शब्द कह देना आवश्यक हैं । 
“नवभारत! है क्या, नवमाग्त> छी आवज्यकता क्या हैं, इन सब का विपय- 
प्रवेश में क्ये८् रूप से उल्लेख किया जा चुन्ग है। यहाँ केबल टतना और 
कहना है कि भारतवर्ष विज्व के अन्य भागों के समान ही दारिद्रय ओर अमाव 
की कठोर यातनाएँ सेल रह्य हैे। सदियों की शुलामी के पातक और कलमणी 
शोषण से कर्जरी भूत, महायुद्ध के घातक आक्रमण ने निर्ीव और पतनोंन्नुस 
देश एक बार पुन ब्रान्ति के गस्ते पर था लगा है। विच्यम के पश्चात्‌ 
पुनरुद्धार और पुनर्निर्मीण की अनिवार्य आवश्यकताओं ने उसे व्याप्त कर लिया 
है। देश नगर से रचनात्मक वार्ब-क्रम का महा मन्त्र फ्रेंक दिया गया है, परन्तु 
श्रफमोस हे कि अब तक भी अविफाश कार्यक्ताओं के पास सचालकों के सक्तित 
आदेशों के अतिसिक्ति वायोवलि की अपनी कोई सुनिश्चित रुप-रखा या सिद्धातों 
का कोई ताक्कि सहाग नहीं हे । 'नवमारत? इस ञ्सी को बहुताश पूरा करेगा 
मुके पूर्ण विश्वास है | 

मैं कह चुका हैँ कि माग्त का उद्धार कोरे अर्थशाह्ियों ते नहीं होगा | 
जब तक लोग अयनी विन्दगी का सवाल ल्वय॑ नहीं समझ्ंगे, समकरर उसे 
सुरुचि पूर्वक अपनायेंगे नही, लाखों शाल््ीय पाठ्य क्रम भी बेकार सिद्ध होगे | 
गावी जी और राजेद्ध बाबू की प्रेरणाएँ छादर्श और श्रद्धा तक ही समात्त हो 


की, 


लायगी | अ्रतण्व एक ऐजी पुस्तक की नितात आवश्यकता थी जो शातरीय पटन- 
पाठन के साथ ही स्वंसामान्य का अपना गेचक विपय वन सके | में समझता 
हूँ कि नवभारत! टन दोनो दृष्टि से उपयुक्त सिद्ध होगा। 

मैं एक गाँव में गया था। बहा एक युवक से भेट हुई जो अपने को राय वादी' 
कहते थे और प्रातीय असे म्बल्ली के चुनाव कांग्रेस के एक प्रतिश्ित नेता के विरुद्ध 
खडे हुए ये | भारत की आजादी और गरीबी के समावान की ही वह कसम खाये 
चेठे थे। चुनाव मे वह हार चुके थे | मैने प्रछा--“अब आपका कार्य-क्रम क्या है ? 
उन्होंने निर्लल सा उत्तर विया--दो चार दिन मे काग्रेस मत्रिमएडल बन जाने पर 
ही कोई ऊार्य-क्रम बन सकेगा ।! हिन्दुस्तान में गरीबी क्‍यों और क्योंकर झायू कर 
ग्ही हे, हिन्दुस्तान की वात्तविक समस्याएं हैं क्या--दसका उन्हें कोई ज्ञान नहीं 
था । हिन्दुस्तान तो एक बहुत बड़ी बात हो जाती है। मैंने पृछ्धा--“ग्रापके गाँव 
की ञआरावादी क्‍या है १? उत्तर असतोप जनक। मैंने पूछा--“आपके गाँव में 
लोग को अन्न और वबन्त्र केसे मिलता हे ९?-.इसका सी वह कोई टीक उत्तर 
नहीं दे सके | भेने पूँछा--“यहाँ लोगो के पढने-लिखने का क्या सावन है (? 
उत्तर मिला--“कुछ नहीं।” मेंने प्रछा--“आप इन मसमप्यायों को हल 
करने के लिए. स्वयं क्या कर रहे हैँ १? तो फिर वही उत्तर मिला क्रि-- “कांग्रेस 
के पदारूढ होने का गस्ता देख रहे हैँ ।” ' काग्रेस ने शासन करने से इन्कार कर 
दिया तो क्‍या होगा १? मैने तो यही समा कि रुद्राक्ष की माला फेसने के सिवा 
उनके पास कोई दूसग राम्ता ही न था। साराश यह कि सारे देश मे बहुतेरे ऐसे 
लोग फंले हए हैँ बिन्‍्हानते न तो देश की समस्यायों को सममभने की 'चेश्ा 
की हे ओर न कुछ ठोस काम करने का त्रत लिया हे | कुछ शोर गुल, कुछ शुटस्त 
की उत्कण्ठा उन्हें व्यग्र किये हुए, हे | जो ईमानदारी से देश के लिए मग्-मिट 
जहें हैं उनके लिए भी तकनयुक्त काय क्रम का अभाव ही देखा गया है | ईमानदार 
या गैर ईमानदार, नवभारत” सबके लिए भाग्तीय समत्याओं का एक संगठित 
चित्र लेकर सामने आता ह॑ | दृष्टि कोण का अन्तर हो सकता है, सत्य का अभाव 
नही होगा | इतना ही हो तो भी में अपने परिश्रम को व्यर्थ न समझूँगा | 

में उन समस्त विद्वान ओर विचारको का भी छय से आमारी हूँ जिनकी 
सस्‍्वनाओ ओर लेखों का मेने प्रत्यक्ष या अप्रत्तु लपसे सहारा लिया है।" * 

झत में मै पाठकी तथा विद्वानों से प्रार्थना करूँगा कि 'नवमारत” को एक 
वार निष्पक्ष दृष्टि से देखें और इसके ब्म्ताओं पर उदास्ता पूर्वक विचार करें। 
भाषा के दोष की अपेक्षा विचारों की उपादेयता पर ध्यान रखा जायगा, ऐसी 
स्फे आशा है, प्रार्थना भी यही है। लण छू श. 
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(अ) नवभारत का अर्थ-- 
नवभारत के श्रार्थिक पुनरुद्धार की रूपरेखा--भारतीय अर्यशात्र के श्रध्ययन 
और विवेचन मे नये लक्षणों का प्रयोग--जेवॉन की अर्थ व्याख्या-- 
अर्थशात्र का यथार्थ रू--“आर्थिक जीव? और भार-- १-२, ३-४ 

(व) नवभारत की आवश्यकता-- 
सरल, सुत्रोध, और व्यायराह्टिक ढंग से आगे बढ़ने का साधन--हमारे भावी 
निर्माण मे गाधी विचार धारा का एक प्रमुख भाग है--शोषणात्मक और 
सहारी प्रवृत्तियों के स्थान में स्च॒नात्मक भाव वारा-- ३, ४-७ 

(स) नवभारत का आशिक दृष्टि कोण-- 
नरभक्षी कड्ढाल को दूर करने के लिए. वेजानिक आयोजन की आवश्यकता- 
देश की वस्तुस्थिति--अर्थशाश्र :--ब्यनीय दुस्‍र्गी--श्र वशात्र और गांधी 
जी--अर्थशात्र और आचाय कृगालानी ( टिप्पणी )--अर्थ और नीति- 
शास्त्र, एक दूसरे से प्रथक नहीं हैं--किसी भी झुद्ध श्रार्थिक विधान में 
शोपण ओर ढासता को स्थान नहीं हैं--अ्रथंशात्र की नीव समाजशास्त्र पर 
हो--भारतीय अ्रर्शशात्र का मौलिक आधार--सती और सद्ण्हस्थ--सुख- 
सम्पदा ओर गाहंस्थ्य--मारत की आर्थिक स्थिति को समझने के लिए 
उसके समाजशास्र को समझना होगा--भारतीय सम्पता शहरी सकुचन? 

नहीं, आम्ब विस्तार पर अवलम्बित है--क्सी देश का श्रार्थिक स्वरूप 

उसकी भौगोलिक स्थिति पर निर्भर है--उत्पादन के दो मुख्य साधन --श्रम 
और पूँजी । भारत का आर्थिक सघटन अ्रम प्रवान हो--उत्पत्ति और जन- 
सख्या, सापेक्ष हैं ( टिप्पणी )--उत्पादन और साम्बबादी बेंव्वारे से पहले 
श्रम प्रधान पुनरचना जरूरी-भारतीय सम्यता आम्य-प्रधान है-स्व-सम्पन्नता, 








( ९० ) क्‍ 


सीघी-साधी अठल चढल, उत्पादन का व्यापारी करण, अन्‍्तर्राप्रीय पसव- 
लम्बन, मुद्रानीति (07९ए ॥६८००४००५),“बस्ठु विनिमय”(छवाक्ष) 
दूषित विनिमय विधान--जड और चेतन के भेद से आर्थिक स्वना का 
भेद--मनुष्य की पाँच मूल भूत आवश्यकताएँ---“'क्षेत्रस्थ सम्पन्नता”? और 
“स्वाश्रय ४-६, ७-१६ 


(द) नवमारत का रचनात्मक आधार-- 


ः 


ससार को वस्त॒स्थिति---कलयुग ।--कार्य करने का ढग, भूत और वर्तमान--- 
मनुष्य है, पर अधूरा ही--प्रनुष्य था “विशेषज्ञ” )-अ्ब स्व्रार्थ, मनुष्य 
का जीवन-लक्षण--मशीन जनित स्वार्थान्घता, वेकारी, पूर्ण कार्य और अपूर्ण 
मजदूरी तथा अपूर्ण कार्य और पूर्ण मजदूरी, रूस की समूहवाटी और 
इड्जलैण्ड का पूँजीवादी श्रम, मशीनाश्रित उपज की , लाक्षणिक परिभाषा 
( टिप्पणी )--चतुर्टिक बेकारी--नरमेघ, मशीनो का वाह्म प्रभाव है--- 
कृल्मय उत्पाइन, कृत्रिम माँग और कृत्रिम खप्त--नकली और विपेली 
वस्तुओं की रूष्टि--बाइग्रोडक्ट्स--रोज का शौक धीरे-धीरे जीवन की 
आवश्यकता बन जाता है--मशीने मनुष्य को कृत्रिम बना रहा हैं--प्रकृति 
का स्वामी बनने के लिए मनुष्य अप्राकृतिक बन। रहा है--नकली बच्चे 

465६0 ००७ 99965 ( टिप्पणी )--मनुष्य की असलियत और 
कल कारखाने---नकली भोजन ( ट्प्पिणी )--सुख-सम्पध का प्राकृतिक 
विधान और व्यक्ति का स्वतत्र सहयोग--कारखानो से वेकारी और दरिद्रता- 
मशीने व्यक्ति के श्रस्तित्व और व्यक्तिल, दोनो को नष्ट कर रही हैं--- 
साम्पत्तिक सज्वय या विनाश--कलमयता से मनुष्य का सम्पूर्ण विनाश--- 
जनन निग्नट और समाज नीति--बर्तमान अर्यनीति और नवभारत का 
दृष्टि कोण---जनाधिक्य, कल कारखाने, सन्तानोत्यादन, आम्य विस्तार, 
आश्रमस्थ व्यवस्था ( टिप्पणी )-- १०-२२, १६-२६ 


चर्ख का इष्ट 
चर्खे का अर्थ--चर्खात्मक मशीने--कलयुग की विशेषताएं, पूँजी की बृद्धि, 
एकाधिकार, श्रमिक समुदाय की नयी स्थिति, मालिक और मजदूर, मजदूरों 
के व्यक्तित्व वा नाश, पूँजी पर व्यापारियों की प्रश्ुता, साम्पत्तिक विस्तार, 
पूजीवादी शोषण, अतिरिक्तार्ष ( 5पएणाप5 एथ ०6 ) श्रम साध्य पूँजी 
( ए277806 ८2[9/2] ) एकत्रीकरण, अमिक और पारिश्रमिक, उत्पा- 
दन के साधनों मे “लाक्षणिक परिवतन”, “प्रोलेटेरियट” अशथीत्‌ श्रमिक 


( ११ ) 


साँचा, प्रचएड मशीनकरण, परम बाहुल्‍य ( 50707 89प709706 ), 
कलमव उत्पादन का दुखढ काकपत्ष, बलात अ्रभाव ओर बलात वेकारी, 
पूँजीचादी दृष्टि, नफाखोरी, वाहुल्व के मध्य निरीहता और भूख की पाश्विक 
लीलाएँ, समाजवादी दृष्टि, मार्क्सबाद और पूँजीवाद, चर्खा मार्क्स की श्रस्पष्ठ 
सलाह का स्पष्टीकरण, क्लमय उत्पादन का विनाशक गोरखघधा, कलमय 
उत्पादन का गुणनफल विश्व युद्ध, चर्खात्मक उद्यान का लागत पहलू , 
कृत्रिम साम्य असमव है, “समन्वयात्म्क सम्पूर्ण,” चर्खात्मक उत्मादन, 
उत्पत्ति का निर्यात या वाह्म उपयोग, स्थानीय आवश्यकता के लिए स्थानीय 
पचायत कारखानों पर खड़ा होने वाला राज धोखा है, मास प्रोडकशन,' 
कलेक्टिव्‌ फार्मिय, सामूहिक उत्पादन, सम्मिलित कृषि, सहयोगी? कृषि, 
सामूहिक स्वाश्तिट', वरती के मालिक, विनोवा का मत, स्वामी और दास, 
वेयक्तिक उ्मादन के लिए वेयक्तिक मशीनें, चर्खात्मक मशीनों का विवरण, 
मानव समान की निर्दोव प्रगति की मौलिक शर्ते, चर्खात्मक मशीनों भें सुधार, 
कारखानों की विशेषता, एक मनुष्यात्मक उदोग व्यवस्था, शति-अति-शत 
रोजी की गारटी, कलमय उत्पादन, निकल उत्पादन का राजनीतिक अग, 
वंग भैढ का सम्पूर्ण अभाव, पुलिस ओर सेना, शोषण और व्मन के प्रतीक, 
अर्थ श्रीर राजनीति, केद्शीकरण ओर विकेद्धीकरण-- २३-४३, २६-५६ 
(ये) नवभारत का विपयाधार-- 


आइडूणात्मक पक्ष--आराइ्टणों का यथार्थ महत्व--प्रत्यक्ष सत्य श्रोर निबीब 
तथ्यू-- ४४-४४, ५६-६० 
(८) नवभारत का भौगोलिक अथ-- 
माक्स का मत श्रार्थिक परिस्थितिर्यों सामाजिक ढाँचे की जननी--भौगोलिक 
ज़धान्व--भोतिक पराचुव्य और छास्कृतिक स्वस्प--मौगोलिक परिस्थितियाँ 
ओर जातीय स्वमाव--स्वावलम्बन, भारत और इशगलेंएड मे--व्यक्ति की 
निर्धारण शक्ति ओर समाज की सामूहिक अर्थ व्यवस्था नवभारत वी मौलिक 
श्रर्य व्यवस्था--स्थिति भूत तथ्य--भारतीय जलवायु की देन प्राकारिक तथा 
पारिम ण॒क वाहल्य-दुष्कालों का रटस्य-जनसख्या और दुर्मिक्ष ( टिप्पणी )- 
भारत की मौलिक वनावट और वितरण व्यवस्था--... ४६-५८, ६०-७१ 
(ले) नवभारत की प्रस्तुति-- 
नवभारत श्रर्यशात्र की विशुद्ध एव व्यावहारिक रूपरेखा है--नवभारत की 
संद्धातिक स्थिति--नीति और प्राणाली--नवभारत की योजना घनिकों की 


( १२ ) 


सख्या वृद्धि नहीं, सर्वत्षामान्य की सुखन्सम्धदा--मनुष्य ममुप्य बना रहे, 
पूर्ण मनुष्य, न कि विशेषज्ञ अर्थात अधूरा मनुग्य और न कल कारखानो का 
चलता-फि'ता पुजी बन कर समाप्त हो बाये-- ४६-६२, ७१-७६ 


द्वितीय खण्ड 
नारी घारा १-४७, प्र्ठ ७६-११० 


(अ ) दम्पति और समाज-- 


स्त्री और पुस्प का प्रेरणात्मक आधार--ढम्पति समाव का आदि कारण और 
आधार मूत श्रद्ध है--दाम्पत्य और समाज का पाग्स्परिक विकास--स्वच्छुट 
सयोग ( 7070775८ण79 )--बपौती -सरदारी-माँ--सन्तान--सन्तोचा- 
दन--शहस्थाश्रम के बिना सामाजिक विकास असम्भव है--दाम्पत्य विधान 
यृहस्थाश्रम--पेजिक सत्न--बहु-पतिः ( 720]एशाताए )--सन्तान का 
पालन पोषण--लडके-लडकियाँ---“बहु-पलि! ( ?098279 ) और 
पृत्र--सम्पत्ति, उसकी सुरक्षा और स्थायित्व--ल्री, पारिवारिक सुचय 
ओर ज्त्री का साम्पत्तिक स्वामित्व, कौठुम्बिक व्यवस्था ( < )--जिय्याँ : घरेलू 
दासियाँ--वशावली--बहु-पत्नि और जन-सख्या--नियोग--एक तत्न 
केन्द्रीय शासन--पितू मंक्ति, पुखौ--सहधर्मि्ण, अधीड्धिनी--साम्पत्तिक 
आयतन, सामाजिक शाति--वहु-पत्नि और सरदारी--बहु-पत्नि! के 
दोप--एकबत! ( (०ग08०77ए )--रूंयवर--._ १-१२, ७९-८६ 
(व) नारी और सामाजिक विकास 
समाज क्या है (--समान केसे बनता है--समाजर मे पुरुष का प्रभुल॒-- 
ख्त्ियों की दासता वा उद्गम : मासिक धर्म, गर्भाधान--सम्यता, केवल पुरुषों 
की मिलकियत रह गयी--ल््री-पुरुष का समझोता ; वित्रात शाक्र--पुरुषों की 
आरवश्यक्ता--सन्तान की ममता ओर गहस्थाश्रम--राजनीतिक मेंढ का 
श्रीगणेश, ग्रहस्थाश्रम से--कार्यों मे सर्वोब्य दृष्टि--कार्यों के भेद से वर्ग 
#ढद-- सर्वाद्य समाज मे कार्यो का सेद--दाम्पत्व के दो मुख्य रूप : *अपिएड 
श्रगोत्रः ( 7508०7709 ) और सपिणिड समोत्र! ( 50008279 )- 
दाम्पत्य चक्र और विकास--- १३-ए९८, ८६-९४ 
(स) श्रम विभाजन ओर गाहे स्थ्य-- 
दाम्पत्य विधान के आर्थिक कारण--अनन्तकालीन व्यवहार और पूर्व 
सस्कार--समाज सगठन और शान्तिकालीन स्थिति--सामाजिक विकास और 


१३ ) 


विकसित गाहस्थ्य--न्ती-पुरुप का पारस्परिक श्रम विभाग प्राथमिक और 
'द्वितीय--सामानिक श्रम विमाग का बीजारोपण, स््री-पुरुष के स्वभाव- 
भेद में--स्त्री-पुरुष का वर्ग सेट मियने के लिए कायो का सम्मिलित उत्तर- 
दायि उ--प्रायमिक और ह्वितीय विमाग का श्रन्योन्वाश्रय---' ,यमिक और 
द्वितीय का सान्निध्य--कल युग का प्रभाव--- र६ २६, ६४ १०२ 
(व) गाहस्थ्य और सम्पत्ति-- 
रूतत्र बुठम्ब--कार्य विमाजन . प्रायमिक ; उच्मम्थ ( कप्राटा।079] ), 
द्वितीय. आऊारात्मक (50प८पा४))--साम्पत्तिक निर्माण के लिए शम 
ओर कार्य-विभाजन--सुवब्यवस्थित गाह॑स्थ्य « उत्पादक श्रम $ कार्य और अ्रम- 
विभाजन--वेयक्ति क सम्पत्ति का सामूहिक रूप राष्ट्रीय सम्पत्ति ; सामाजिक 
सम्पत्ति--अ्रम ओर सहयोग का साम्पत्तिक अन्योन्याश्रय--सहस्थाश्रम साम्‌- 
हिक सुख-सम्पठा की अनिवार्य इकाई--- ३७-४७, १०२-११० 


तृतीय खण्ड 


समाज धारा १-२८० प्रष्ट ११३-३९४४ 


(अ) व्यक्ति और समूह-- 
व्यक्ति को समझफर ही समाज को समझा जा सकता है--ममुष्य क्या है (--- 
युनानी दार्शनिकों का मत--आविभौतिक ओर श्राव्यात्मिक पद्धतियाँ--- 
द्रन्द्वात्मक भोतिकाद 9]6८४०७] (४६७०४॥७7०, मास का--- 
आत्मा, चेतन, प्रकृति--माक्संवाद भौतिकवाढ--“अनात्मवादी इनद्वात्मक 
भौतिकवाद”---साख्य दर्शन का मत--जैद्ध मत--जगत, मार्क्स के 
मतानुसार--मूल तत्व 'मिटरः--मनुष्य, मार्क्स के मतासुसार--जड और 
चेतन में कोई भेद नढी--व्यक्ति, समाज मे---जगत, सूश्टि, व्यश्टि समष्टि-- 
व्यक्ति मे चेतन सत्ता--मानव समाष्टि के मूल में घटक रुपी चेतन व्यष्टि 
क्रिया शील है--मनुप्य सामाजिक जीव है समाज--सम्यता--सम्बताएँ--- 
समाज जड़, श्रप्रत्यक्ष और श्रवेयक्तिक है-- १-७, ११३-१२० 
(वें) समाज ( शहरी और ग्ाम्य)-- 
ससार का अर्थ विवान दो प्रमुख वगो मे विभक्त है. परँजीयाद ओर समूठवाद- 
पूंजीवाद का सामाजिक महत्व व्यक्ति की निर्बोब ख्च्छुदडता ,99562 
एथआा6--व्यक्तिवाद, पश्चिमी ढग का -भासतीय विचारधारा भी व्यक्तिवादी 


( १४ ) 


है परन्तु पश्चिम के समान जड नहीं, चेतन है---जड़ और चेतन के अतर से 
दो प्रकार की सम्पतातं की सृष्टि - केखोन्मुखे ओर केछापसारी यानी 
शहरी ओर आम्य--पूँजीवादी ओर समूहवादी, दोनो जड यानी शहरी हैं--- 
भाग्तीव सम्बता चेतन यानी ग्म्प हँं--केन्ध ओर आवतन---समाज सघटक 
की बुनियादी वातें--समानच सयठन की मल मेरणा आर्थिक स्ार्य-- 
मम्कृति का निर्माश--सस्कार शोर सल्क्ृति--सामाजिक विकास का आर्थिक 
सत्रन--कलयुग--ससार हो दलों में दिमक्त हो गया (१) कारखानों वाली 
केद्धित व्यवस्था, (२) चर्से वाली यानी विकेन्द्रित व्यवस्था--मशीन ओर 
मजयूर--कलमय विधान. शहरी समाज केल्ीकरण--युद्ध ओर सर्प, 
उद्योगवाद की अनिवार्य शर्त--ग्रामीण समाज आम्य सम्यता--पैसा 
साधन से साध्य--कृषि, भारतीय सरुस्‍कृति का मूल आधार--प्राचीन 
सत्दृति के आ्राधारात्मक तत्व सम्मिलित परिवार और जीविका की गाग्टी,. 
स्पर्धी और स्यावपरता पर वर्णु-गत अर कुश, स्पावलम्बन और श्रार्थिक सुस्क्षा, 
आम्प पचायतों द्वारा, आध्यात्मिक विकास की श्रेशधता--पश्चिमी सम्बता 
प्राण बातऊ स्पर्धी पर अ्रवल्लम्बित है-- जीवाद श्रोर समूहवाद--समूहवाद 
और व्यक्ति--मशीनों की विगय्ता को लघ॒ुता में बदल देने से समस्या का 
हल--छदेशी “वनुवत कुठम्बकम!--मभारतीय ग्रामोद्योग का लक्षय--समाज की 
बनावट भे आविक स्वायो का स्थान--- ८-२६, १२९०-१३१४ 
(स) भारतीय सनाज का आधघारात्मक तल्ल-- 
समाज की वतमान स्थिति--जनसख्य मे वृद्धि और सामाजिक मान्यताएँ--- 
भारत मे जनाधिक्य पर डा» भेगरी श्रीर डा० केलॉग के मत--जनन निग्रह 
की प्राकतिक समाज व्यवस्था ; आश्रमस्थ जीवन--प्राचीन सम्बता पर एक 
इृष्टि--प्राचीन ओर अर्वीर्चीन की तुलना--समाज के आर्थिक जीवन का 
उत्तरदायित्म व्यक्ति के नतिक जीवन पर अवलम्बित ह--वाह्य ओर 
ग्रान्तरिक जीवन का सामउजस्--- ३०-३६, १६४-१३६ 
(द) सहयोग या संबर्ष-- 

जगत की परिवर्तनीयता, ताल्विक या उपकरण गत ?-माक्स दर्शन अन्तदवन्द्र 
'डायलेक्टिक्सः--अन्तसघर्प झोर इन्हात्मफ विकास--पश्ुु जीवन मे 
व्यापक और व्यवस्थित सहयोग--सहयोग और सहायता से सामाजिक 
जीवन में आनन्द का अनुभव--“मत्वत्याय” १ ( ८ )--सहयोग अनुभूतः 
सत्य--डारविन का मत एक की दूसरे पर निर्मग्ता, सन्‍्तति और सुरक्षा की 


हु 





5, 


वृद्धिमान और विकासमान आवश्यकता के लिए--योग्यतम ( [066५६ ) 
कौन ?--शेर और चींटी की ठुलना और निष्क्प--सहयोग ही सृष्टि की 
आधारात्मक शक्ति है--जीवन सघर्ष ओर अन्‍्तद्वन्द्र--प्रकृति में दृश्यगत 
वेषम्य का अर्थ--क्लयुग और कृत्रिम सघर्ष--सामन्त, राजा और प्रजा, 
शासक श्रौर शासित, स्वामी ओर दास--समाब की स्वयम्भू नियामक शक्ति 
में हस्तक्षेय--अधिकार और क्तेंव्य, वर्णगत--बगैती के अनुचित रूप से 
सामाजिक वेपम्ब की सष्टि--सामाजिक समीकरण की प्राकृतिक प्रेरणा-- 
भगवान कृष्ण भगवान बुद्ध, हजरत ईसा, हजरत मुहम्मद, महात्मा गाधी--- 

हयोग ओर समाज-- ३७-४६, १३६-१४८ 

(ये ) श्रम और कार्ये-- 
(१) 
वम्तुस्विति--फार्यों का उद्देश्य और अवकाश की आवश्यक्ता--क्लमब और 
चस्ात्मक प्रम, वलनात्मक अध्ययन--श्रम और सय्जीवन--कार्य श्रौर श्रम 
को शुद्धतम प्रणाली-- ४७-४२, १४८-१४३ 
(२) 

श्रम में स्त्री-पुरुष के स्वभाव-भेद की आधारात्मक आवश्यक्ता--ल्री और 
पुरुष को एक दूसरे के कार्य में ठक्ष होना चाहिये--गाधी जी का मत-- 
कायो पर एकाधिकार के कारण वर्गों की घातक सष्टि-- लियो पर पुरुपो की 
हुकुमत के अत की गाधीवार्दी योजना--कायो की सर्वन्यापक्ता-चर्खा और 
क्ताई---चर्खी ओर योपालन--- ४२-५६, १५२३-१४८ 


(83) 
सामूत्क सहयोग , सामाजिक श्रम--कलमय उद्योग, और सामूहिक 
श्रम-फल की राष्ट्रीय ठुलला--सामूहिक श्रम-फल का प्रति व्यक्ति दीर्घधधालीन 
परिमाण योग--श्रम-फल का माप-टरड ओर सामूहिक परिसाण--पस्यों 
की पारिमाणिक उपज --केन्द्रित ओर विकेन्द्रि--- ५७-६०, १५४८-१६२ 


(४) 
भारतीय दर्ण व्यवस्था का व्यापक प्रभाव--चातुर्व्य विधान श्रम 
विभाग प्रधान--ऊँच-नीच की भावना ओर सामाजिक वेषम्य--गाधी 
जी की दृष्टि--व्यक्तियों की समानता ओर असमानता--वर्ण विधान की 
मूल प्रेग्ता--वर्ण विधान और सामाजिक व्यवस्था--इर्ण विधान और 


( ९१६ ) 


समाव की शैत्ञणिक आवश्यक्ना--वर्णगत स्पमृहिम जीवन--बर्ण विवान 
के विदद्ध आक्षियर--वर्ण विवान, ससार के नक्शे में--जन्मगा और 
क्मंणा--बवर्ण व्यवस्था, सामाजिक सहयोग का प्रेग्णा बिन्दु, न्‍्वायाधीश के 
न्प मे, दर्स व्यवस्था और प्रतित्यर्धा--वर्णाक्षम--कज्युग और वर्णाश्रम-- 
गांधी वी की नयी योजना नयी तालीम समस्वा का अचूक समाधान--- 
नयी तालीम में कार्य और उद्योग से ही ज्ञान की सिद्धि--गार्वीजी की 
शेचना विश्व करम-- ६१-छ८, १६२-१७९ 
(५) 
भारतीय कुट्म्द व्यवस्था संयुक्त परिवार, वयक्तिक साहस--सबुक्त परिवार 
सामूहिक कृषि का सठुलित ल्‍प हें--विनोबराजी और भू-दान-वज्ञ--- 
सामहिक स्म्प्ज्ञता के लिए वेबक्तिक पेंमाना चल्गे--श्रम की गति- 
हीनता और नवमाग्त वी उत्ताव्न विडि--सउुक्त व्यवस्था समाज का कतंव् 
विवान हे--नवमभासत की श्रम नीति-- ७६-८५ १७६-१८७ 
(२) वेकारी-- 
(१) 
प्राम्मिक--सर्वसुबोग्गे का जीवनाधिकार--भोजनागार मे भूख पीड़ा-- 
यत्रो वी मर्वाद् कायम करने की जब्ग्त--नयी तालीम वसाम वर्धा पद्धति-- 
८६-पू८,, र८७३-१६० 
(२) 


सच्चा >> | हा 
जा श्रम विवान--अनाव्श्यक और अनुत्पाव्क काये ( १६० ८ )-- 


६5.) 
उनवृद्धि और वेकारी, कृषि जन्य वेकारी, वेकानी और ओआमोद्योग, 
वर्णंगत ओर वर्मिक वेकारी, सरकारी और व्यापारी वेकारी, राजल्ल और 
बेकार्री--श्म प्रधान उत्पादन और मेंहगी--क्लमब उत्ताइन बनाम 
साम्पक्तिक विनाश--फ्लमब उत्तादन वनाम वेकारी--सल्वढेशी समाज-- 
सरकार और समाव-- ६०, १६६-श्ध्द 
(ल) सम्पत्ति और स्वामित्व-- 
ल्वामिच से ही सम्रत्ति का स्वत्य स्थिर होता है--सम्पक्ति और व्यक्तिसत 
खामिल्--विश्व के साम्पत्तिक चक्र में व्यक्ति का स्वार्थ और पुदुषार्य--- 
वेपक्तिक स्यामिव का विगेधामास--वैयक्तिक या सामूहिक स्वामित्ल-- 
सामूहिक स्वामिल--सम्पत्ति का सच्चा मूल्द--सामूहिक विधान में सास्य- 
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त्तिक विकास--पामूहिक विवान से जटिल और बोभिल सरकार की सडि-... 
उलाहन के साधनों पर सामूहिक स्ामित्त का अर्थ--ममस्या का हल-.. 
भारतीय कुट्ुम्त् व्यवस्था--दायभाग”ः और “मिताक्षराय्युक्त परिवार, 
“हिन्दू कोड विल'-.. आरतीय समाज विधान के दो यम और नियम 
परिवार और स्युक्त सम्पत्ति--सयुक्त स्वामित्व वनाम समूहवादी स्वामित्व... 
वशज पीढियाँ--आवश्यक' और अतिरिक्त? आय--साम्पत्तिक स्वामित्व 
के पारिवारिक पृतर---चल और अचल सम्पत्ति-साम्यत्तिक स्वामित्र, वे- 
यक्तिक और सामाजिक-मस्वामिल्वातर उत्तराधिकार, दाम ओऔर वीयत, 
सामाबिक या धार्मिज--मस्पत्ति, मूल्य और उपयोगिता--..उत्तराविकार 
राष्ट्रीय निधि--..सम्पत्ति क्या हैं 7-सम्पत्ति, एक सामाजिक शब्ठ है-.._ 
आवश्यक और अतिरिक्त आाड--सक्ति पारिवारिक माध्यम से सम्पत्ति का 
स्वामी--अ्चल सम्पत्ति की समा--चल सम्पत्ति और वैयक्तिक वचत-.. 
अवश्यक और अतिरिक्त बनाम आई ओर “्रन-अन्डः आय 
(२२३-२४०)-वैयक्तिक बचत और उत्तराविकार, दायभाग और मिताह्षरा का 
समिथ्रण--उत्तराधिकार, वैयक्तिक सम्पत्ति की अनिवार्य शर्त--त्माज का 
उत्तरदायित्व॒सब्म्यो को साधन युक्त ओर उनकी साम्पत्तिक व्यवस्था करना- 
टान और वसीयत तामा-सरकारी हस्तक्षेप, सामानिक रतत्रता का 
शबतु--नवमारत का आत्यतिक शय, साम्यत्तिक योजना भे व्यक्ति समाज के 
लिए क्रिवाशील रहे---वैव्ाहिक तथा अन्य ख्वामिलातर--न्त्री-बन--मत्य 
कर--पास्विरिक सम्पत्ति मे बाहसी लोगो का स्थान और खा उत्तक 
व्यवस्था--पारिवार्कि सम्पत्ति का स्वाभाविक विभावजन--.२र्विरो के प्रति 
नमाज का उत्तरटबिल्न -वाप की जावदाब मे वेगी का हक हिन्दू कोड-... 
६६-१३१२, १६६-.२३३ 
( व ) क्रप ओर खाद्य समस्याएँ--- 
2थ्वी और कृषक--कृपि, भोजन के पैमाने मे--भोजन, मलुष्य का एक 
महा शशन--उन्नति की एक बुनियाणी शर्त. भोजन के अभाव में आजादी 
गे मंतलव--स्वस्थ, खतत्र एवं स्वावलम्धी खाद्य नीति--युद्ध मे भोजन का 
निर्णायक मह्य--भोजन के अशन पर सर्वार्गीण दृष्टि की आवश्यक्ता--- 
खाद्य समम्या में सरकार का निर्णायक स्थान--सिंचाई और ट्रैक्टर. 
वनस्पति घी--चावल और चावल को मिले---समर्थ आम पच्ाबतों की 
आवश्यक्ता--क-्ट्रेल--उपयोगिता या रुपये वी दृश्टि ?-अ्रन्न का ऊँचा 
टाम--अलल्‍ला वसूली, व्यक्तिगत नही, पंचायतों हारा--रासायनिक खा 
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या कम्पोस्ट [--नलकूप--सगो रक्षा--गाय भारतीय तस्कृति का आधार मृत 
अग है--अन्न की समस्या के लिए गाय की समस्या--स्क्टर---साँड की 
समस्या--जगलो की समस्या--भोजन की समस्या मे आदमी का स्थान--- 
सैन्य और शिक्षण नीति--खेती और बाबू वर्ग--वर्तमान शिक्षा पर्दात 
ओर कृषि कार्य--पूर्ण खेती--शह उद्योग और जापानी पद्धति---बृद्धमान 
जनसख्या ओर अन्नोत्पादन--शरणार्थी समस्या और कृषि --अकाल का 
सच्चा समाधान, तकावी नहीं, आमोद्योग --पचायत का पहला काम, विदेशी 
अन्न का आर्थिक पहलू--गो पालन और कृपि--गाय और खाद्य 
समस्या--चर्खा और गो पालन--धरती का उपयोग सामाजिक दृष्टि से 
हो--वरती का आनुपातिक वेव्वारा--सतुलित कृषि--खेती पंचायतों की 
अनुमति और निर्टश से हो--पचायती माध्यम ओर खाद्य समस्याएँ--- 
बरसाती पानी का निकास--चाढ ओर कृषि --बन्दर--खूराक की हद कायम 
करें--जनता के पूरी खूराक की व्यवस्था--खाद्य का पारिमाणिक के साथ 
तात्विक गठन जरूरी है--तात्विक एवं परिपूर्ण भोजन का प्रमाण--शिक्षा 
पद्धति मे भोजन शाज की जरूरत--स्वावलम्बी इशि चाहिए--समतोल 
भोजन--एक तालिका--भारतीय खाद्य योजना के दो निर्णायक प्रश्न 
भारत की गरीबी और अन्न की कमी--गाधीजी का सुझाव--भोजन ओर 
शिक्षण शालाएँ--शिशु और बच्चो की समस्या--गरीबी श्रौर मातृत्व-- 
जनसख्या और खेतिहर जमीन--जनन निग्नह नहीं, उत्पादन बढाने की 
जरूरत है--जनसख्या, ऑँक्डे---जनन निग्रह और औद्ोगीकरण---ओद्योगी- 
करण की वृद्धि और गरीबी--उत्पादन की विकेन्द्रित वृद्धि जरूरी है-- 
केन्द्रित और विकेन्द्रिव उद्योग की तुलना--जीवन स्तर--प्राकृंतिक ओर 
अप्राकृतिक जीवन--प्रकृति द्वोहियो को निशजल्ष करने का उपाय--खाद्च 
समस्या कटुतर क्‍यों १--अ्रन्न के मोह के त्याग से खाद्य साधनों में दद्धि-+ 
केला--कद--अकाल ओऔर उसके कारण--गआमोद्योगों का अमाव ओर 
अकाल--आमोद्योगो के अमाव से कृषि पर दवाव--छाद्य समस्या श्रौर 
हकारिता--जादों की वर्बादी--सतुलित भोजन के लिए सतुलित कृपि-- 
समाज सतुल्लनन का अमाव--मंहताजी दासता ओर केन्द्रीकरण--सत॒लित 
कृषि के अभाव मे समाज का पारस्परिक विच्छेद--छसतुलित कृषि बिना 
विकेन्द्रीकरण असम्भव-- १३३-२१४, २३४-२६१ 
ईश) भूदान-यज्ञ ओर भ्रामोयोग 
भारत का ८५५ गाँव और इसकी ४५४ जनसख्या बे-ज़मीन है---परिणा- 
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मत सारा देश ज्ञोम और हिंसा से पूर्ण श्रीर विकास से विमुस हे । जमीन 
की समत्या के समाधान के दो हो तरीके हें--हिंसा ओर प्रेम ( मू-दान- 
यज्ञ )--तमोन पर नैसार्गिक अधिकार--भू दान-यज, सामालिक काति की 
एक मनोवेज्ञानिक पीठिका है, क्रांति का यह त्रिविव सत्र है--..3थ्वी, सम्पत्ति 
का बुनियादी ल्लोत है--प्रथ्ती, व्यक्ति ओर समूह--आर्थिक पर्याप्त 
( 26०7०ग्रा८ त्र०0०07ए्न्‍8 )--भू-गन ओर भू-वितरण, जमीन 
किसको /--सामूहिक कृपि और सहयोग एवं सम्मिलित कृषि (२६६ ट)--- 
जमीन के छोटे दुकड़े और बिना हल-बैल के उत्तम खेती--दीन और 
जापान में जमीन की समस्या ओर तत्सम्बन्धित हल, स्चनात्मक एवं औद्यो- 
गिक विकेन्द्रीकरण, स्वावलम्बन (२६७-६८८)--सब को क्राम--कृषि और 
ग्रामोद्योग, बिनोवा के सीतागम'-मिल बहिप्कार---औ्औद्योगिक उत्पादन की 
दो झुख्य शत--- २१५-२२८, २६१-३०० 
ईप) यात्तायात-- 
स्पष्ट नीति का जरूसत--प्रातायात की वर्तमान स्थिति अनर्थकारी है--सइको 
के किनार, फलदार बक्ष, आमोद्रोग मण्ठार, मार्ग कर--टाष्ट्रीय नीति-- 
शातायात और गमोद्योग-- २२४-२२८, ३००-३०० 
ईस) शिक्षा : नयी तालीम-- 

सर्वांगीण क्राति--उत्पादन यत्रों का विस्तार--उत्पादन के सावन ग्रौर समाज 
व्यवस्था--केस्द्रीय उद्योग से अनुपमोग्य एव बेकार वस्तुओं की साशि--- 
समान का दीवालियापन--अत्यत शोचनीय स्थिति--स्वावलम्बन और 

सह्योग--फेसद्रीथय समाज से पारस्परिक सहयोग का शअ्रमाव--जनता का 
नैतिक हास--चखी. स्वावलम्बी उत्मादन का केन्द्र बिन्दु है--नयी तालीम 
स्वावलम्बन की क्रियात्मक शक्ति--नर्वी तालीम के शिक्षण केन्द्र स्वावलम्धी 
हो--शाज़ा की व्यवरथा और शिक्षक--नयी तालीम वैज्ञानिक एव प्रगति 
शील समाज की रायोजित चेश है--प्रेंजीवाद श--वाबू वर्ग--श्रेणी हीन 
समाज--नयी तालीम समाज को उत्पाव्क बनाती है--हिंसा, निराशा का 
प्रमाण--अहिंसात्मक मार्ग, सच्ची ओर सम्पूर्ण क्राति का एक मात्र रास्ता- 
आत्मरुद्धि--नयी तालीम बनाम बुनिपागटी तालीम--एुरानी तालीम ९-- 
अम बनाम श्रेणी विभाजन, जन्मना या कमेणा )--श्रेणीहीन समाज का 
अम विभाग--पमान अवसर का सच्चा मतलब--विकेन्रित समाज ओर 
उत्पादन कार्यों का अ्रभ्यास-.- २२६-२६०, ३०३-३२२ 


( २० ) 


(६) विनिमय ओर माव्यम-- 
रुपया, सिक्के, और सरकारी नोट---सरकारी नोये की असलियत (आइडे)--.- 
मुदास्फीति--नोदों के पीछे सुरक्षित ( स्वर्ण ) कोप, एक तुलनात्मक 
झव्ययन--मुद्रा विम्फीति--सही रास्ता--विनिमय, एक अनिवार्य, 
आवश्यकता--विनिमय माव्यम की सश्टि--ग्राम सम्पन्नता ओर अनन्‍्तर्गष्टीय 
परवल्मम्बन ( ३३१-३२ 5 ) विनिमय माच्यम, “सख्तत्रः और “खगामी”--- 
पैसे की माया--सिक्‍्की पर सरकारी आधिपत्य--विनिमय माध्यम, सामाजिक 
तथा अन्तर्यप्रीय विपमता--रुपये की परिभाषा (३३५ ८ ) माँग और 
पूर्ति--सिक्के और जीवनावश्यकता--कत्रिम मूल्य--बर्तमान मुद्रा विवान 
आर विनिमय माध्यम का अप्राकृतिक आधार--पारस्परिक अव्ल-ब्दल दाग 
जीवनावश्वक्ताओ की पूर्ति--सम्पत्ति की उत्तरोत्तर पेचीव्गी ओर माध्यम की 
नस्लिता--माच्यम मे ध्वायित्व--माव्यम सेही आर्थिक रोगों की संश्टि--- 
सरवारी सुच्दता और सिक्के--मुद्रा विधान की परिवर्तनीय परिस्थितियाँ--- 
द्रा ही सर्व ब्यापी क्रशशक्ति है--सिक्‍क्ों का खरे ओर स्वर्ण सन 
३४३ 2 )--रूपवा क्रशशक्ति--रूपक मुद्रा श्र सरकार--हुरिड्याँ 
और आर्थिक उलरफेर--मुद्रा विधान में वम्तु-दविनिमय--अजात्मक सहयोगी 
बैक--ण्चायत और सहयोगी वेंक--सिक्‍्क्े और घोयेचर नोट---वैंढेशिक 


| 
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व्यायार---वस्तु विनिमय वेंक-- २६१-२८२, ३२२---१५४ 
परिशिष्ट ३५७३-७२ 
शब्द उतरी ४8७४-४२ ३ 


पुस्तक सजी ४२४-२८ 


मथम खण्ड 


विषश-प्रवेश 


4 अ ) नवभारत का अर्थ 


१, अर्थशास्त्र मनुष्य के सुख ओर सम्रद्धि का एक जटिल विज्ञान है 
“नवमारत” मारत “रे इसका अनादिक्राल से विवेचन होता आया है, 
के श्रार्थिक पुनर- छू इस समय दस सम्यना के ऐसे युग में पहुँच 
डर की एक सरल रे हैं, विकास की एक ऐसी स्थिति पर खड़े हैं, जहाँ 
और >सवोवओ से या अपने प्रगति पथ को स्पष्ट कर लेना है, अपने 
रूपरेखा है. प्ट्टिकोण की सार्थक्ता को भलीभाँति परख लेना है 

ओर इस विश्वात विश्व को दृढ्तापूर्बेक वता देना है 
कि सारतबपे का आर्थिक विधान विश्व की सान्यताओ का समादर करते 
हुए सी भारतीय ओर केवल भारतीय ही हो सकता है। विश्व से इसकी 
,भिन्‍नता उतनी ही स्पष्ट है जितनी कि विश्व से इसझी अभिन्‍नता के लिए 
आवश्यक है । हम पाश्चात्य परिभापाओ के सज्ञाहीन अद्भजीकरण ओर 
प्रचलित वाद-नानात्व मे खो जाने की समस्त सम्भावनाओ को दूर रखना 
चाहते हैं । इसीलिए हम अपने आयोजन तथा विवेचन का परिचय 
नवभारत के नाम से करा देना आवश्यक सममते हैं। 'नवभारतर भारत 
के आर्थिक पुनरुद्धार की एक ऐसी सरल सुवोध-सी रुपरेखा प्रस्तुत 
करता है जिप्तमे 'बसुधैव झुटम्वकम्‌? की प्राण-प्रतिष्ठा हुई है और जिसमे 
संझस्त विश्व के पुनरुद्वार की प्रेरणा और योजना विद्यमान है, यहाँ 
अथैशाश्र के उन्हीं अड्ो पर और उसी रीति से जोर दिया गया है जो 
हमे सर्वेलाधारण के व्यावह्रिक्त जीवन का प्रत्यक्ष वाध करा सके। 
अपने “उसी विवेचन ओर विश्लेषण समुच्चय” को हम “तवसारत? 
कहेंगे क्योंकि विश्व के नकरे में भारत को व्यक्त करना ही हमारा 
सात्कालिक लक्ष्य है। 


| 85.3 


२, अतः अपने आर्थिक देष्टिकोण को निःशइ ओर “विश्रातः रूप 
से स्पष्ट कर देना ही हितकर प्रतीत होता है। जेबॉन की अध॑-व्याख्याँ 
( 7#96०9७ 6 ५०४७ ) ने पश्चिम में आथिक 
बिचारो ( 0८०॥णआा०८ 7॥#0प87 ) को एक नया 
रंग दिया ओर धीरे-धीरे लोग इस मान्यता पर आने 
लगे कि अथशास्त्र में यथार्थह भौतिक एवं ऐहिक 
स्वार्थों के साथ ही एक पारमार्थिक तुष्टि का भी विधान 
होना चाहिये। इसने सम्पत्ति को भोतिक की अपेक्षा 
मनोवैज्ञानिक महत्त्व प्रदान किया या यो कि पाश्चात्य विद्वानों ने प्राच्य 
शिखर की ओर ऊपर उठने मे दूसरा पग उठाया। यहाँ हम “अर्थ! की 
वैदिक परिभाषा को लेकर भारतीय दृष्टिकोण की व्यापकता सिद्ध करने 
की अपेक्ता यह अधिक आवश्यक सममभते हैं कि अर्थशास्त्र की प्रचलित 
परम्पराओं मे हम अपना पारिसापिक्र लक्षण एक बार सदा के लिए 
स्पष्ट कर दें ताकि “नवभारत”? का अथे समझने में किसी प्रकार की शका 
न रह जाय। वास्तव मे, जेसा कि धीरे-धीरे सिद्ध हो जायगा हम उन 
विचारको से कुछ हद तक सहमत हैं जिन्होने स्वीकार किया है कि भारतीय 
अर्थशास्त्र का ज्ञान प्राप्त करने के लिए हमे इसका एक राष्टीय दृष्टिकोण 
से अव्ययन करना होगा, वर्क इसे एक सर्वथा प्रथक विषय ही सममना' 
होगा । जैसा कि रानाडे ने कहा है, भारत से व्यक्ति को अधिकाश 
पाहचात्यो के “आर्थिक जीव” का विपसय्याय-सा ही समझा जाता है. जो 
गाहँस्‍थ्य और वर्णाश्रस धर्म के साँचो मे ढला हुआ जीचन सिद्धि की 
ओर निश्चित ढंग से बढ़ता हुआ नजर आता है। अतएव, आवश्यक है 
कि वर्तमान देश-काल के सामञ्जस्य मे भारतीय अरथशाश्र के अध्ययन 


भारतीय श्र्थ- 
शास्त्र के अध्ययन 
और विवेचन में 
नये लक्षणों का 
प्रयोग 





१ हम अगरेजी के वैल्यू ( ए७४० ) शब्द के लिए 'मूल्यः या कीमत? का अयोग करने 
के बजाय थ्री सम्पूर्णाननद जी हारा प्रचारित रुस्‍्कृत के अर्थ! शब्द का व्यवहार करना ही उचित 
सममभते € और इसके कारण भी वही हैं जो श्री सम्पूर्णानन्द जी ने वताये है । देखिये समाज- 
वाद? पृष्ठ ४ ( भुमिका ) | 

2 ॥९07077098 त॑ वैंगरशा8स्राघ26086, 0ए जे 05790 ए608४ए४००वं, +, 30 
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के लिए नये लक्षणों ( ए९छ 7€८आग्रातुप6 ) का प्रयोग किया जाय 
ओर यही एक ऐथा विशेषण है जो हमारे इस प्रयास को 'नवभारतः का 
नाम प्रदान करने की प्रवल प्रेरणा कर रहा है। हम देखते हैं कि एक 
बात से सिध प्रान्त के किसान सुखी और समृद्धिशाली होते हुए माने जाते 
हैं परन्तु जब बही बात वगाल के अकल्पनीय नरक्‍्ाल का कारण मानी 
जाती है तो एक मोटी बुद्धिवाला व्यक्ति भी सहज द्वी पुकार उठता है 
कि--“अचश्य, इस वतेनान अर्थविज्ञान में ही कोई तातक्तिवक दोप है, 
कोई लाक्षणिक दुर्बलता है।” अतएव नये लक्षणों से युक्त एक ऐसी 
निर्दोप अथे-नीति का सहारा लेना है कि प्रचलित अर्थ व्यवस्था के घातक 
'पिरोधाभासो मे पडकर समाज नष्ट भ्रष्ट न होता रहे ओर साथ ही साथ 
अन्य लोगो को भी आगे के लिए रास्ता मिलता रहे । 


६ वे ) नवभारत की आवश्यकता 


३, यह हमारे अत्यक्ष अनुभव की बात है कि भारतबपे अपने आर्थिक 
पुनरुद्धार की ओर गत ४५-५० वर्षा से ही विशेष ध्यान देने लगा हे, 
ओर इस छोटे से काल मे हमारे संधर्षों तथा प्रत्यक 

सरल, सुत्रोष, रचनात्मक कार्यक्रम का अधिकाश, किसी न किसी 
झौर व्यावहारिक रूप में, काग्रेस ओर गांधी जी से सम्बद्ध रद्दा। इसी 
ढंग से आगे बात को यो भी रखा जा सकता है कि हमारे भावी 
बढने का साधन निर्माण की वतंमान चेष्टाओ में गाधी विचारधारा 
का एक प्रमुख भाग है। परन्तु खेद है कि कुछ लोग 





4 4739487 70007 07768 79 ग७फ्ा67 €ट 7309, ५४0 4, 9 7 

“यहाँ 9७छ $60977006७ (नये लक्षण) का नाम तो लिया गया है. परन्तु खेद है कि 
'रेसे विद्ान्‌ लेखक भी प्रचलित परिपराटियो तथा भावधारा में सने होने के कारण न तो किसी 
शेसे मौलिक लक्षणों का प्रयोग कर सके हे और न भारत की देश-दशा की कोई व्यावहारिक 
-रुपरेखा ही प्रस्तुत कर सके है। अतणव यह स्पष्ट रूप से स्मरण रखने की वात है कि 
“नवभारत? के लक्षण तथा इसमी प्रस्तुति--दोनो अपनी नवीनतम वस्तु है | 

? देखिये अमृत बाजार पदत्चिफा, २४-२-४५, में सिंध के अधथान मत्री की वजट सम्बन्धी 
बहस पर टिप्पणी जहाँ युद्द-जन्य मूल्य वृद्धि क्रो प्रान्त की समृद्धि का कारण सिद्ध करने की 
च्ेष्टा की गयी है ) 


[8 »]| 


धांधीवाद के भर्मज्ञ कहलाते हुए भी उसे एक अज्ञेय वस्तु घोषित करने 
में ही अपना पाण्डित्य सममते हैं. । जब तक सर्वे-सामान्य के सम्भुख 
गांधीवाद की एक सुनिश्चित एवं सुबोध रूपरेखा नहीं प्रस्तुत की जाती; 
लव॒तक लोगों के सुख-दुख का तार्किक विश्लेषण नहीं किया जाता जबतक, 
लोगो के लिए सरज, सुवोध और व्यावहारिक ढग से आगे बढ़ने का मार्ग 


नील 





'१ गाधी जी ने मानवता के समुत्यान के लिए वैज्ञानिक व सर्वांगीण योजनाएँ दी , व्यक्ति 
या समाज का फोर्ट आग नहीं जिसे उन्होने नहीं छूया परत उन्होंने कोई वाढः नहीं चलाया। 
सामान्यत वाद का शाब्दिक अर्थ यही होता है कि जब फिसी विचारधारा को एक परिधि 
निश्चित हो जाती है तो उसके दायरे में क्से हुए व्यक्ति और समाज दोनो घूमने लगते है | 
इस प्रकार स्वभावत , बाढो में कट्टरता (8075) का समात्रेश हो जाता है, सारी योजना, 
स्थितिक ( 859970 ) वन जाती है। परत गावी जी ठीऊ इसके विरुद्ध थे, वे नेतिक और 
भोतिक आकाग के गतिमाव तत्व ( 0979777० #'&०$07 ) थे। विवेक ओर समावाव 
ही उनकी विचारधारा का प्रम॒प लक्षण है, इसीलिए वह नित्य परिवर्ततशील है। परन्तु किसी 
विचारधारा का जहाँ तक सामूहिक और सम्पूर्ण बोध प्राप्त होता है उसे वाद! कहते ह। वाद 
शब्द के केयल घ्सी परिचायक अर्थ मे हमने बसे गाधी विचाधार के साथ जोच् है। इस रचना 
में. गाधीवाद? शब्द का इसो खूले अर्थ में प्रयोग हआ हे । 


> 'समाजवाद की थियरी ( सिद्धान्त ) निरिचित है परन्तु गाधीवाद का मह््ख विथरी? 
की अपेक्षा प्रैक्टिस ( आचरण ) में ही है। कोर्ट मनुष्य गापीवाद को तब तक नहीं समझ 
सकता जब तक उसने अपने जीवन को उसी सॉँचे में न ढाल लिया हो ।--- गावीवाद की 
स्परेयाः , पृष्ठ ७१ । वास्तव में गाधीवाद के सम्बन्ध में ऐसा ऊहना, मेरे विचार से, आमक 
सिद्ध होगा क्योकि ऐसा होने से वह सर्वतामान्य को प्रेरित करके अपना लेनेवाला मार्ग नहीं हो 
सकता और न वह अपने आप पलप कर जयत्‌ मात्र को आच्दादित कर सकेगा। कम से ऊम, वह 
किसी देश या रूमाज का सामूहिक मान तो वन ही नहीं सकता | धर्म मत, वाद ण ओर जो 
कुछ भी कहे, हाना यह चाहिये फ़ि व्यक्ति या स्म॒ह, इसे अपने जीवन की व्यवस्था में शामिल 
कर सकें । यदि गाधीवाद को ही सर्वोद्य कहा जाता है ता उसमें उपयुक्त गुण का होना 
अनिवार्य होगा । है. भी ऐसा ही । जब तक हम गावीवाद के इसी आधार को उसके वैजानिक 
विश्लेफ्णों हारा पुष्ट नहीं कर ढेते, वह संदेव हिलता टोलता-सा नजर आयेगा और लोग 
उसे अवेय कह कर उपेक्षा करते रहगे | वस्तुत , गाधीवाद को अल्प कहना दुर्वल समीक्षा की 
दोष वन जायगा ओर “ शव परीक्षकी ? को दप्प्रचार का अवसर प्राप्त होगा । गाधीवाद निरा 
दर्शनशालस ही नहीं वल्कि वह मन॒प्य का एक व्यावहारिक विधान भी है जो वेशानिक और 
सामूहिक व्यवहार आव्मानभूति और जेशानिक विश्लेषण--अत्येफ़ के लिए समान रूपसे 
सुलभ है । हि 


रा 


८ | 


निर्धारित नहीं कर दिया जाता हमारी सारी बातें आर्थिक 


शोषणात्मक ओर विधान नहीं, केवल दिमागी कसरत रह जायेंगी। 


संहारी. प्र॒इव- 
त्तियों के स्थान 
में रचनात्मक 
भावधारा 


संसार के सुख साधन की व्यवस्था केवल बौद्धिक 
समीक्षा से नहीं, एक ऐसे वैज्ञानिक आयोजन से 
सम्भव होगी जिसे लोग शोपणात्मक ओर, रांह्यरी 


प्रचुतियों के स्थान मे रचनात्मक ओर सज़क स्वरूप 
व्यवह्नत कर सकें | 


( से ) नवभारत का आर्थिक दृष्टिफोश 
४, सदियो को दासता के बाद भारत स्वतंत्र हुआ, परन्तु देश का 
दुख घटने के वजाय बढ़ गया है, जनता दुबेल ओर निरीह होती जा रही 


नरभक्षी ककात 
को दूर करने के 
लिए एक वैज्ा- 
निक आयोजन 
की आवश्यकता 


है, देश का आर्थिक प्रवाह गतिद्दीन-सा हो रहा है, श्रम 
ओर उत्पादन में लोगो का, मानो, उत्साह नहीं, जीवन 
भारी बोझ बन रहा है, अन्न-बख्र के अभाव से उत्पी- 
डित, घर-द्वार की तगी ओर फटेहाली से व्यञ्न, जीवन 
सुत्व से शत-प्रतिशत बंचित, दीन, दलिव, शोपित ओर 
शासित, रोगी तथा चिन्तित जनबाहुल्‍य स्वतंत्रता के 
बावजूद भी दिन पर दिन बढ़ता ही जा रहा है। ऐसी 


दशा से हमारा आ्रार्थिक विवेचन यदि कुछ भी द्वो सकता है तो वह केवल 
इस नरभसक्षी कझ्ाल को दर करने का एक वैज्ञानिक आयोजन ही होगा, 


उन्नति 
उत्थान की दौड़ 


में सभ्के लिए, 


सुख-सम्पदा का 
समान अवसर 
होना चाहिये 


ओर 


जहाँ रोग और भूख से मर-मर कर सड़कों पर सडती 
हुई लाशों के बीच भव्य मोटरो में सुस्वादिष्ट भोजन 
से परिपूर्ण निर्मोही ( ध7॥6०॥78 ) सवारियो की 
स्वच्छन्द गति देखने को न मिले, जहाँ छोटे-बड़े के 
बीच को३ निर्वेन्धनीय दूरी न हो, जहाँ उन्नति ओर 
उत्थान की दोड में सबके लिए सुख सम्पदा का समान 
अवसर हा, जहाँ समाज को श्री ओर समृद्धि की 
प्राप्ति में कोई कृत्रिम बाघा न हो। यदि ऐसा नहीं हें 





१, काशी की सट्फो पर मभिसखमंगो की लाशें प्राय मिला करती है | अभी उस दिन मद्योदरी 


पाऊ की सव्क की पटरी पर एक लाश मिली, जो कोई उठानेवाला न होने के काएण बहुत देर 
तक पडी रही | इसके कुछ दिन पहले गायधाट क्री चौमुहदानी पर ऐसी ही एक लाश पडी 
थी। क्या दन सिझमगो के सम्बन्ध में नगर का कोई कतंव्य नहीं है ? भूसों मरनेवाले रन 
अभागो की पूड्नेवाला भी कोर्ट नहीं-?---समार? | 


[ ८ । 


यदि करोडों भूखी हड्डियो पर कुछ लोगों को गुलगुल मांस का स्तृप 
बनने का विधान है; थदि घास-फूस के खाली घरों के जोड़ से इम्पीरियल 
बैंक के स्वर्णपूर्ण केन्द्र स्थापित करने के तरीके हैं, यदि रोटी के टुकड़ों के 
लिए रँ-रं, भिनकते हुए नंगे लोगो को रेशम और किमख्बाब से ल्षदे 
हुए प्राणियों द्वारा उपेक्षित होना पड़े तो हस ऐसे विधान को अथशाश्र 
यथा विज्ञान नहीं, कूठ, फरेब, मक्कारी और राहजनी कहेंगे ओर नवभारत 
में ऐसे आयोजन को स्वप्नवत्‌ भी स्थान नहीं श्राप्त हे। यदि भूखे, नंगे, 
ग्रृहहीन, दीन-दुबेल लोगो के श्रम और उत्पादन, उनके कर और 
लगान पे अमीरो की सम्पत्ति स्थिर होती है, दिस्‍्ली में या लखनऊ में 
मंत्री भवन, धारा-ससा तथा आतिथ्य ग्रह की भव्य अद्टालिकाएँ खड़ी की 
जाती हैं, यदि धूल और रोग से भरे हुए जीवनहीन गाँवों के नाम पर 
कनाट सकेस और हजरतगंज में चोड़ी-चोड़ी सड़कें तैयार की जाती हैं, 
यदि रोटी-धोती के लिए मुँहताज नर-कछ्ालों पर हुकूमत करने के लिए 
करोड़ो, अरबो के व्यय से चलनेवाली एक जटिल सरकार का खर्चे 
निकाला जानेवाला करपूर्ण विधान तैयार होता है तो हम निःशंक होकर 
कह देंगे कि बह व्यवस्था सबेथा दूषित और मानवता ( फ्ंपायशा 
०४९७ ) से शून्य है, भले ही इसके संचालक और प्रणेता हमारे ही 
अपने आदसी क्यो न हो। ऐसी व्यवस्था से राष्ट्रीय आय ( ९४४०० 
79790670 ) भी दूषित हो जाती है। नवभारत ऐसी अवैज्ञानिक, 
दूषित और श्रमानुषिक व्यवस्था का कदापि समर्थन नहीं कर सकता' 
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है. ही 


जिसमे जनता की सुख-सम्रृद्धि को नहीं, कुशल ओर योग्य पुकारी जाने- 
वाली केवल एक, अनावश्यकतः, महँगी और जटिल सरकार को ही बल 
प्राप्त होता है. । 
पृ, संसार की वर्तमान दुरगी को नवभारत अन्तीति समभता है, वह 
कभी स्वीकार नहीं कर सकता कि एक को दूसरे के खून से मोटा हाने 
की व्यवस्था की जाय, बह कभी नहीं देख सकता कि 
दयनीय दुरगी. हमारी फूल-सी बहने पेट के लिए दालमंडी, फारस 
रोड या कलकत्ता के नारकोय जीवन में घुलघल कर 
मर मिटें | नवभारत की आथिक योजनाएं नैतिक साम्य से ही सचारित 
होती हैं । जेसा कि गाधीजी कहते हैं, अर्थ और नीतिशास्त्र को नवभारत 
एक-दूसरे से प्रथक्‌ नहीं समझता । जिस आर्थिक विधान में व्यक्ति 


अनननिभ-++ 
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स्थान में एक सरल और सस्ता शामन स्थापित करने के लिए ही नवभारत वस्तु विनिमय और 
पचायती राज की सलाह देता है। 
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आचार्य कृपालानी ने राजनीतिक वक्वासः के शीर्षक से 'विजिलः ( २४-४-५० तथा 
१-७-५४० ) में एक महत्वपूर्ण लेख लिखते हुए अर्थशात्ष की व्याख्या की है। वहाँ उन्होंने 
सुन्दर ढग से सिद्ध किया है कि अर्थशाह्न गणित या प्योतिष शाख के समान कोई स्तन या 
अकेला विषय नहीं है। यह, प्राचीन अग्रेज अर्थशास्तरियो के मतानुमार केवल “उत्पादन, 
वितरण और विनिमय» तक ही नहीं सतम हो जाता । वस्तुत , यह जीवन का सम्पूर्ण व्यापार 
है और इसमें व्यक्ति और समाज की रचना सन्निहित है। प्रत्येक के कार्य से दूसरे का 
सम्बन्ध है, अत्येफ लेनदेन में सामूहिक्र हित-अ्हित की गति स्थिर होनी है उ्सलिए अर्थशाल 
को जीवन विज्ञान के पैमाने में रखकर देखता अधिक श्रेयस्कर है । 

दूसरी वात उन्होने यह सिद्ध की है कि अर्थशात्न के सिद्धात विद्युत, गणित था रमायन 
शाह्ष के समान सार्वभौमिक ए्फरूपता नहीं धारण कर सफते | भिन्न-भिन्न चेत्र और देश, 
'मिन्न-मिन्‍न राष्ट्र और समाज की स्थानीय और प्रादेशिक आवश्यकताओं के अनुसार ही 
कार्य होता है | इसका पारस्परिक सहयोग और सामन्जस्य हो सकता है, एकरूपता नहीं । 

नवभारत को सममने के लिए हमें इन बातो को ध्यान में रखना होगा | 


[ १० | 


या राष्ट का सौस्य स्वरूप नष्ठ हो, उसके कल्याण पर आघात हो, चह' 
विधान नहीं, अनीति है। अनीति अर्थात्‌ पापाचार 
श्रथ' और नीति है। वास्तव से, जब तक आशिक निर्माण का उत्तर- 
शात्र एक दूसरे. दायित्त्य मनृष्य की नेतिकता पर अवलम्बित नहीं' 
सेपुथक नहीं हैं होता, समाज की संघटन-घुरी टट जायगी, बेकारी 
ओर शोपण का महारोग समस्त संसार को नष्ट- 
भ्रष्ट कर देगा। किसी भी शुद्ध आर्थिक विधान मे शोपण और दासता' 
को स्थान न्दी हो सकता। इतना ही नहीं, बल्कि हमारी अर्थनीति मे 
एक आध्यात्मिक बल भी होना चाहिये, ताकि मनुष्य की आर्थिक 
स्फूर्तियाँ षिकास की लम्बी यात्रा मे प्रबल परिणास उपस्थित कर सके ॥ 
इसी बाव को और भी आगे बढ़ कर गॉधी जी दुसरे ढंग से यो कहते हैं--- 
अथेशाख्र का वास्तविक मूल्य यही है. कि वह मन॒ष्य का धर्मे बन सके 
अर्थात जो बात घर्मरूुप से म्रहण नहीं की जा सकती वह त्याज्य है ओर 
समाज का उससे कोई स्थायी हित होना भी असम्भत्र है। 


६, भारतीय अथंशाख की नींव समाज शास्त्र पर खडी होनी' 
चाहिये। यही कारण है कि यहाँ सर्वप्रथम मानव समाज के मोलिक 
तत्वो और उसकी अन्तर-धाराओ पर विचार करते 

भारतीय अर्थ- हुए मनष्य की आर्थिक प्रेरणाओ को स्थिर करने की 
शास्त्र का मौलिक चेष्टा की गयी है। दृष्टान्ततः, भारतीय समाज शाख 
आधार का अध्ययन करते समय हम देखते हें कि यहाँ सती 
*. और सदूगृहस्थ को विशेष महत्त्व दिया गया है 

क्योंकि दोनो के पारस्परिक सहयोग और सुपरिश्रम से ही ग्रहस्थाश्रम' 
की जीवन-बेल हरी-भरी रहती थी, क्योकि इस ग्रह समूह से ही उसके 





१ शोषण में हिसात्मऊ अवृत्तियाँ प्रधान होती दे, इसीलिए गाधीवाद के मद्यापरिट्त, 
आ० भा० झा० उ० संघ के मच्चो, ने ४१ की अपनी वार्षिक रिपोर्ट मे आर्थिक आयोजन के लिएः 
अहिसात्मऊ आधार की आवश्यकता वतायी है |--प्ृष्ठ १ 

गाधीजी, यग इस्डिया, १५-६-२७ | 


2 गाधीजी, यगइण्टिया, १५-६-२७। सर अकवाल ने इसी भाव की यो अकित किया 
है... जलवये वादगाही हो या जम्हेरी तमाशा हो | जदा हो दीन सियासत से तो रद जाती है 
चंगेजो,” अर्थात्‌ ध्मद्वीन व्यवस्था केवल लूट खर्तोट है | 


। 


समाज का रूप निम्मित हुआ था अर्थात्‌ समाज की सुखू-सम्पदा का 
सूत्र सुदृढ़ गाहँसस्‍थ्य और दास्पत्य विधान से छिपा हुआ है। यह भी 
एक सर्वेनिष्ठ ( (०घग्रणा ) बात हैं. कि समाज की 

भारतकी आर्थिक श्री ओर समृद्धि, उसका विकास, दृढ़ता ओर स्थायित्य, 
स्थिति को समकने उसके आकार-प्रकार, उसके पोपक और विधायक 
के लिए उसके अबयवो से ही संपुष्ट होते हैं, अतर्य भारत की 
समाज शास्र को आशिक स्थिति की समझने के लिए समाजशास्त्र पर 
समझना होगा... भी एक सूद्म दृष्टिपात करना आवश्यक हो जाता है,ताकि 
भारत कां उस विशेष सम्राज़ रचना को सममते से 
सहायता मिले जिसने इसे एक विशेष आर्थिक विधान की प्रेरणा दी थी (६ 
७, किसी देश का आर्थिक स्वरूप उसकी भोगोलिक स्थिति पर 
निर्भर करता है, यही कारण है कि भारतीय सभ्यता, स्वभावतः, पारचात्य 
के प्रतिकूल 'शहरी? सकुचन की अपेक्षा ग्राम्य विस्तार 

कसी देश का पर अवलम्बित है जो ( ग्राम्य विस्तार ) हमारी भोगो- 
थ्रार्यिक स्ररूप लिक परिरिथतियों मे सहज ही प्राचुय्ये को प्राप्त व्रने 
उसकी भौगो- की असीम क्षमता रखता है । इसे समझे बिना लन्दन 
लिक स्थिति पर और न्यूयार्क की योजनाएं अपनाने से नतीजा भयकर 
निर्भर करता है. होगा, हो रहा है। अस्तु, यहाँ हम केचल इतना ही 
कहना चाहते हैं कि हमे नमवृद्धि के लिए अमित और, 

स्वच्छन्द साधन प्राप्त है ओर इस विशेषता का ही प्रभाव कहना चाहिये 
कि उत्पादन के दो मुख्य साधनों--श्रम और पूंजी--मे से हमारे पास 
श्रम ( सानव तथा पश्ञु ) का बाहुल्य सदा से चला आया है। परिणामतः 
भारत का आर्थिक सघटन, पे जी नहीं, श्रम-प्रधान होना चाहिये । परन्तु 


१ ४से सम्बन्ध मे यह भी समझ रखने की वात है कि फिसी देश की जनमरया का ही 
देखकर हम जनाधिक्य ( 0२७7० ?09पो७४709 ) की ध्षोपणा नहीं कर सकते । यदि 
लोगो को भोजन तथा जीवन संविधाओ के पर्याप्त रापन प्राप्त हे अथवा बढती हुई जनमस्या 
के साथ ही हमारी उत्तत्ति भी बढ़ रही है तथा उसे पहने के पर्याप्त सोषन उपलब्ध है तो हमारे 
सम्मुस जनाधिक्य का प्रश्न ही नही उठ रुऊता । अभिप्राय यह कि जनसस्था और उल्तत्ति, दोनो 
'परापेल्षित शब्द 6 । ( &8७]&४४४७ $8%४8 ) शब्द हैं | 

9 पृशतैघडणाकों ठिप्रएए७ए एएग्रा7768998 एि6ए॒णा+, ऐ 2. 6 80787 
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में रखते हुए यह प्रस्ताव और भी पुष्ट हो जाता है। 


। 


इन पिछली दो शताब्दियों से उलटी ही धारा बही है जिसने हमारे 
समस्त जीवन क्रम को विघटित-सा कर दिया है। आज बस्तुस्थिति यह्‌ 
है कि हमे न तो उत्रादन क्रम को तीत्र करना ओर न साम्यवादी बटवारे 
की समस्या सुलम्मानी है बल्कि इन सबको हाथ में लेने के पहले, सबसे 
घहले, श्रमवाहुलय को लेकर सारा आर्थिक ढाँचा द्वी फिर से खड़ा 
करना है । 
८, एम कह चुके हैं कि भारतीय सभ्यता भ्रास्प्र-प्रधान है अतएव 
इसके आर्थिक संघटन की भित्ति आम्य सम्पन्नता पर ही खडी की जा 
सकती है । देश-देशान्तरों के व्यापक सपक, वाणिज्य- 
भारतीय सभ्यता व्यवसाय के बेदेशिक श्रेय को लेते हुए हमारे आर्थिक 
आम-प्रधान है. विधान में स्वसम्यन्तता ( 5९!-०07९॥४९67855 ) 
की ही प्राण-प्रतिष्ठा होनी चाहिये। जीबन पदार्थों की 
पूर्ति यथा-साध्य; उच्ती गाँव या ग्रान्त की सीधी-पादी अदल-बदल द्वारा 
सुलभ बना लेना अधिक हितऋर है। परिणामतः, सरल से विनिमय के 
लिए किसी दुरूह और पेचदार माध्यम की आवश्यकता ही नहीं प्रतीत 
होगी । परन्तु आज्ञ हम कच्चे माल के उत्पत्ति स्थान और उनके 
कारखानो के बीच लग्पी दूरी होने तथा उत्पादन के व्यापारीकरण ओर 
अतरोष्ट्रीय परावलम्बन की लाचारियो के साथ ही एक कृत्रिम और अस्ब्रा- 
भाविक “मुद्रानीति? ( ॥076ए 77८070779 ) के शिकंजे से फेंसकर 
जीवन-मरण की शवासें ले रहे हैं। परिचम में मुद्रा की आवश्यकता 
अनित्राये हो सकती है जहाँ एक देश को किसी दूर दराज देश की उपञ्ष 
से जीवन की आवश्यकताएँ पूरी करने के निमित्त सुगम विनिमय तथा 





१ नवभारत, प्रवम संस्करण, पृष्ठ £३, टिप्पणी । 

२ अन्तैरा्टीय परावलम्वन का विरोध करते समय नवभारत के सम्मुख अतिरोधी राष्ट्रो का 
अश्न नहीं उठता । वास्तव में नवभारत का राष्ट्रवाद 'नाजी? या 'फासिस्टः विचारों के विरुद्ध 
विश्व व्यवस्था के एक आधारात्मक अवयव ( 778760769+$ ) के रूप में ही गरस्त॒स्त होती 
है, ठीक ज्सी अकार जैसे स्वत राष्ट्र का अपने देश के स्वसम्पन्त नगर तथा भाग्य विस्तार के 
योग से ही स्थितिमत होना सम्भव है। द सदद्ारिद्रय से उन्पीडित प्रतिस्पर्धीय तथा प्रतिहिंसक 
"ट्री के कृत्रिम समहकरण को नवभारत अगान्तिकर तथा अनर्थ ( ]ए०7 प्ठणाणाा॥6 ) 
समझता है। नवभारत का लक्ष्य वह व्यवस्था है जो सखी, स्वस्थ और सवल राष्ट्रो को 
लेकर निर्मित होती है, जैसे एक उन्नतिशील समाज के लिए सखी, सम्पन्न और स्वतंत्र 
व्यक्तियों का स्वयम्म सहयोग प्राथमिक आवश्यकता प्रतीत होती है । 
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स्वगामी सुद्रा से ही सवार सिद्ध होता है; परन्तु भारतीय परिस्थितियों 
परिचिम के विलऊुज्ञ विपरीत हैं; अतएव यहाँ 'मुद्रानीति! के बज्ञायः 
“वस्तु विनिमय” ( 8476० ) को ही प्रामुख्य प्राप्त हो सहझता है । 
नवभारत से इस विपय पर विशेष विस्तार से विचार किया गया है, परन्तु 
यहाँ इतना वो कह ही देना चाहिये कि मुद्रा के असी- 

वस्तु विनिमय मित व्यवहार और स्वच्छुन्द प्रवाह न संसार के 
और भमुद्रानीतिः प्राकृतिक “अर्थ” ( ॥70000705 ) को ही नष'्ट-अ्रष्ट 
कर दिया है। नवभारत में इसे आर्थिक बेपम्य का 

एक प्रवल कारण सिद्ध किया गया है जहाँ मुद्राधिपतियों को साधारण 
लोगो पर सहज ही सौदागरी प्रसुत्त ( 88०08 90ए७३ ) प्राप्त 
ही जाता है। एक मुद्राधिपति मुद्राहीन लोगो से अधिक दृढता ओर 
स्वार्थपूवेंक सौदा करता है ओर इस प्रकार वस्तु का वस्तु से कभी भी 
सप्तान ओर स्वाज्नाविक विनिमय हो ही नहीं सकता । विनिमय विधान 
के दूपित हो जाने से समाज का ज्ञीवन क्रम ही दूपित हो जाता है । इतना 
ही नहीं, वस्तु के वजाय मान्यम अर्थात्‌ साध्य ( #70 ) के वज्ञाय सावन 
( (८०7७ ) का प्राचल्य स्थापित हो जाता है, “मॉग और पूर्ति की 
प्रेरणाएँ? अथैहीन हो जाती हैं. । मुद्रानीति को वततमान रूप में ग्रहण 
कर लेने का अथे यह है कि नह्बर € वस्तु पदार्थ ) 

दूषित विनिमय. का “अविनाशी! ( मुद्रा ) से विन्मिय क्रिया जाता है 
विधान का ओर इस ग्रकार एक को दूसरे के साथ अनुचित दोड़ 
परिणाम लगानी पडती है । यह तो हम नित्य देखा करते हैं 

कि चेचारे गरीब किसानो की केवल अपना कजें ओर 

सरकारी लगान चुकाने के लिए अपने खून से उपाजित अन्न का 
अधिकाश खेत से घर शआने के पूर्व ही, सेठ-साहकारो के हाथ, उन्हीं के 
मनचाहे दामो पर, बेंच देना पड़ता है। यह दशा ओर भी हृदय विदारक 
बन जाती है जब वेचारे उस किसान को उन्त अपने ही उपाजिंत दानो- 
दानो के लिए मुहृताज हो जाना पड़ता है अथवा अपने पाये हुए मूल्य 





१ नवसारत, प्रथम फससकरण, पृष्ठ €७-६€ 
9 [ततप्रडाचर्ण छिप्एए९ए ए०चशाए86 0७७०४ 0, 7? छ 8867 
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से भी श्रधिक चकाने के पश्चात्‌ उसे उन दोनों को फिर बापस लैना 
“पड़ता है । 

मुद्रा मे स्थायित्व का होना परमावश्यक हो गया है ताकि बह वर्षो 
तहखानों मे दवे रहने पर भी खराब तने हो सके परन्तु विरोधाभास तो 
यह है कि इस स्थायित्व ने ही ससार की व्यवस्था 
मुद्रा के स्थायित्व॒को भ्रष्ट कर दिया हैं। इससे लोगो को मनमाना 
नेसंसार की अर्थ ख्च करने का अबसर मिलता है ओर वे अपने खच 
व्यवस्था को भ्रष्ट भे'समाज या राष्ट्र की आवश्यकताओं को सुगमता- 
कर दिया है. पवेक नजर अन्दाज कर जाते हैं. । अतएव नवभारत 
के आर्थिक आयोज्नन मे “मुद्रानीति” की अपेक्षा 

““बस्तु विनिमय” को विशेष स्थान प्राप्त है। 
मुद्रानीति का यदि त्याग दिया जाय तो, विवश: सरकार को अपनी 
शासन व्यवस्था-बस्तु पदार्थ के आधार पर खडी करनी पड़ेगी । परिणा- 


भतः, शासन अति सरल और अधिक निर्दाप तथा सरकार सस्ती हो 
ज्ञायगो [| 


&, देशस्थ व्यवहार में सरकारी सुव्यवस्था के अतिरिक्त, सामानिक 

शान्ति के निमित्त भी सुद्रा-नीति का परित्याग आवश्यक प्रतीत होता है। 

यह स्वेबिदित दशा है कि वर्तेमान युग मे आर्थिक 

मुद्रानीति का अस्थिए्ता का एक बहुत वडा कारण मुद्रानीति से ही 

परित्याग. उतन्न होता है जहाँ नित्य साम्पत्तिकउल्लट-फेर की हृदय 

श्रवश्यक है... विदारक लीलाएँ देखने मे आया करती हैं जो सामाजिक 

अशान्ति की कटतर शेरणा करती रहती हैं। अतएव 

नवभारत को, विवशतः, ऐसी व्यवस्था पर दृष्टि डालनी पडती है जहाँ 

सप्ताज विकासमान हृढ़ता के साथ उन्नति पथ मे न्यूततम अड़चनो के 
साथ अग्रसर हो सऊे। 

(अ ) इतना कहने के बाद नवभारत के आर्थिक दृष्टिकोण का 

एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण पक्ष उपस्थित करना नितात आवश्यक साह्ूम 

होता है ;-- 


+, ग्रताछण 272600070708, ठे&##087 ठ: 8977, ५०), | 9. 450, 
२ नसंपसारत प्रयम संस्करण, पृष्ठ १०६-१०७ 
३ देखिये नवभारत प्रथम ससकरण, पृष्ठ ११६ 
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कुछ लोगो का ख्याल है कि प्रकृति ही इस रृष्टि का मल कारण है 

जो छुछ है प्रक्रति ही है । इसमे यह जो जीवन नजर आता है वह भी इस 

जड़ प्रकृति का ही रासायनिक क्रम है। बुद्धि, विवेक, 

जड श्र चेतन के सन, अंतःकरण, सबको इसी संदर्भ से समझना होगा | 

दृष्टि मेद सेझ्ार्थिक इसीलिए वे व्यक्ति को नहीं, समह को ही स्वीकार 

रचना का भेद करते हें--व्यक्ति तो समह का एक अंश, एक अंश 

मात्र है। और इसीलिए वे राष्ट्रीय यानी केन्द्रित 

ग और सामूहिक कृषि के विरुद्द व्यक्तिगत व्यवस्थाओ को श्रप्रा- 
ऋतिक बताते हैं। 

( व) परन्तु नवभारत इस ज़ड प्रकृति के अस्तित्व को स्वीकार 
करते हुए भी इसके लिए एक चेतन सत्ता को अनिवायेतः आवश्यक सम- 
भता है | इसीलिए वह आदमी को लेकर, न कि उसकी सडक ओर उसके 
भकानो को लेकर, अपनी सारी योजना तेयार करता है । 

पहली दृष्टि मे वेबाहिक भत्तो ओर कृत्रिम मैथुन के द्वारा आदमी की 
'पैदावार, आवश्यक्तातुसार, लोहे ओर सीमेन्ट के समान बढाने और 
घटाने के तरीके हाते हैं, हरी-भरी वस्तियो को उजाड कर सडकें सुन्दर 
ओर चोड़ी की जाती हैं, प्रक्रृतिक साधनो को, आदमी को नहीं, विकसित 
किया जाता हे ।दूसरी दृष्टि मे आदमी को सुखी, स्वालम्बी ओर स्वसम्पन्न 
बनाने की आवश्यकता होती है | यही सही और नवभारत की दृष्टि है। 

इसी सिलसिले में पू जी ओर श्रम के सबाल को समभ लेना जरुरी 
है । हमारा सारा साम्पत्तिक उत्पादन पशु, मनुप्य और उसके पुरुपाथ को 
लेकर आयोजित होता है, पू जी के आधार पर नहीं। मलनुप्य के वन्नाय 
पूँज्ञी को महत्त्व देना शुद्ध पूंजीवाद है, भले ही पूँजी पर एक के बजाय 
अनेक का, व्यक्ति के बजाय सरकार का नियत्रण हो । पर है यह पूंजीवाद 
यानी जड़वाद । जबतक हम पएूँजी का आश्रय नहीं छोडते सानव का 
मूल्य स्थापित हो ही नहीं सकता | 

जड ओर चेतन के इस दृष्टिभेद को व्यान में रखकर ही हमे नवमारत- 
का अध्ययन करना है। 

(स ) अब अन्त मे, यह भी समझ लेने की जरूरत ह कि “नव- 
भारत' व्यक्ति को समात्ञ की एक सुदृद और चेतन इकाई के रुप में पुन- 
स्थापित करना चाहता है। इसके लिए आवश्यक है कि मनुष्य अपनी मूल 
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भूत आवश्यकताओ के बारे मे अधिकाधिक स्वावलम्बी ओर स्वृसम्पन्न 
हो। अन्न, वस्त्र, निवास, स्वास्थ्य ओर शिक्षा--ये मनुष्य की पॉच 
मूलभूत आवश्यकताएँ हैं। इनकी व्यवस्था “क्षेत्रस्थ सम्पन्नता” एवं 
४स्वाश्रयी” सिद्धातो से होनी चाहिये। इस प्रकार 'त्षेन्नस्थ सम्पन्नता” 
ओर “स्वाश्रय” नवभारत की अथेनीति के दो महत्त्वपूर्ण ऑंग और दो 
प्रमुख लक्षण हैं । इन दो सूत्रों को समझ लेने से नवभारत के सारे प्रस्ताव, 
सारी योजनाएँ आसानी से समझी जा सकती हैं । 


( द ) नवभारत का रचनात्मक आधार# 


१०, बर्तेमान ससार की दशा बड़ी शोचनीय है। बिहृव मे संहारी 

नरमेध की प्रचण्ड ज्यालाएँ धार्य-धार्य जलती हुई फैलती ही जा रही हैं । 

करोड़ो, अरबो लोग भूख, दरिद्रता, रोग और उत्पीड़न 

वस्तुस्थिति.. के चक्र मे नियमित रूप से घुलघुल कर नष्ट हो रहे हैं। 

गारहस्थ्य विधान छिन्ममिन्‍न हो गया है। बड़े-बढ़े 

बैंको के सुदृढ़ 'स्ट्रॉग रूम” भी सुरक्षित नहीं माछ्स पड़ते । हमारी घन 

राशि को मुद्रास्थिति बहाये ले जा रही है । 

विमानों द्वारा देवबलोक की सैर के स्थान मे विस्फोट वर्षाये जा रहे 

हैं। नित्य नये रोग पेदा हो रहे हैं, डाक्टरी विज्ञान भी परेशान है । 

चारो ओर खून की नदियाँ बह रही हैं, व्यभिचार और श्रण हत्या, चोरी 

ओर राहजनी का बाजार गर्म हे । रोटी के लाले पड़े हुए हैं, भाई-भाई का 

गला काटकर आरास की खोज मे भटक रहा है। एक देश दूसरे को 

हाड़ और मास सहित हड़प जाने की फिकर मे सबस्व की बाजी लगा 

बैठा है। कोकेन ओर गुलामी का व्यापार संगठित रूप से चल रहा है। 
उद्धार का मार्ग छोड़कर हम तेजी से पतन की ओर बढते जा रहे हैं । 

आखिर यह सब है क्‍या? प्रो० टॉसिग लिखते हैं--यह कलयुग 

( 38० ० ४४८आगशाए ) है। इसकी विशेषता है 

मशीन प्रयोग की पारिणामिक दशा ।”? 

१९, हमारे कार्यक्रम का ढंग बदल गया है। जुलाहे, बढ़ई, किसान 

ओर कारीगर का अस्तित्व मिटता जा रहा है, जो प्रत्येक वस्तु बनाकर 

+ यह स्थल मेरी वहुत पूर्व प्रकाशित रचना कलयुग? से लिया गया है। कलयुगर कल 

निराकरण के प्रस्ताव में विशेष रूप से लिखा गया था । 


यह कलयुग है ! 
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देखते थे, देखकर पहले स्वयं प्रसन्न होते थे और इसमे 
कार्य करने का अपना पुरुपाथ मानते थे; उन्हे कार्य मे अभिरुचि थी, 
दन्न-भूत और आत्मसतोप होता था और इस ग्रकार संसार के प्रत्येक 
वर्तमान कार्य, प्रत्येक पदार्थ, मे मानव ( सिणयाक्ा 00८) ) 
का समावेश होता था। खरीदार के साथ विचार-विनिमय 
के पश्चात्‌ आवश्यकतानुसार, चीजो से पुत्रः सुधार या कमी-वेशी की 
जाती थी। इस प्रक्रार बनाने और बरतनेवालों के पारस्परिक आत्म- 
सतोप के साथ प्रत्येक कार्य म्रें अभिरुचि और प्रत्येक्त वस्तु के सहुपयोग 
की व्यवस्था की जाती थी। परन्तु अब कारीगर मनुष्य नहीं, “कल- 
कारखानो” का एक अग है, जो प्रतिक्षण, प्रतिदिन उसी 
अब कारीगर नन्हे से काय में लगा हुआ है? वहिक वह अब 
मनुष्प नहीं, “स्वयासी यन्त्र” ( 8प्रा0णा&07 ) मात्र अवशेप 
कल्न का पुर्जा रह गया है जिसके 'भरोसे? पर कलकारखानों की दुनिया 
मात्र है घडघडाती हुई आगे ही आगे लड़खडाती जा रही हैं। 
बास्तव में मनुष्य अब मशीनों का पुर्जा मात्र रह गया 
हे, जैसे पुजा संपूर्ण मशीन के विना व्यर्थ है, उसी प्रकार मनुष्य मशीनों 
के बिना कार्य करने के गुण को त्यागता जा रहा हैं ओर इस प्रकार 
मशीनो पर उसकी आत्मनिर्भेरता उसके मानव माहात्म्य को निमूल बनाती 
जा रही हे । मशीनों को लेकर मनुष्य प्रकृति पर विजय का सिहनाद - 
करने लगा है। वह रोज कारखाने जाता है, निश्चित समय तक काम 
करके चला आता है । उसने क्या बनाया, शायद उद्े 
मनुष्य ३, पर यह भी नहों मारूम । काये या वस्तु के सपूर्ण ज्ञान से 
अधूरा ही भी वेचारा यह विशेपज्ञ वब्ग्विद हो गया है। वह 
शबल तो अब भी मनुष्य की पूरी-पूरी रखता हे परन्तु 
उसका बस्तु-ज्ञान घटता ही जा रहा है । हम उसे मनुप्य कह सकते हैं पर 
चह अब पूरे के वजाय आशिक ज्ञान को लेकर अवूरा ही रह गया है। 
उसने जो ऊुछ बनाया--कहाँ गया; कौन जाने ? परिणासत., वनानेवाले का 
बरतनेवाले से कोई लगाव, कोई सरोकार नहीं। अमेरिक्ता में पश्ु मारे 
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जाते हैं, वहीं पकाकर ढिव्वो से बन्द करके इंग्लैण्ड के घरोया चीन की 
खाइयो मे खाये जाते हैं, परन्तु पकाया किसने, खाया किसने--कोई नहीं 
जानता । न किसी को किसी से शिकायत है, न कोई किसी के भले-बुरे 
का देनदार है। इतना ही नहीं, बनानेवाले का बनानेवाले से भी कोई 
वास्ता नहीं। हजारों लोग, एक-एक कारखाने मे, प्रातः भेड़-बकरियों 
के समान घुस जाते है ओर सन्ध्या समय कुछ पैसों के लिए पशुबत्‌ 
परिश्रम के उपरान्त, धर रूपी दो चार हाथो के संकुचित परिसाण से बने 
हुए 'दरबो? मे भेड़-बकरियों के समान ही रोग भ्स्त और अभावपूर् 
जीवन की यातना मेलने के लिये जा रहते हैं । इस प्रकार बढ़ी हुई मजदूरी 
की तृष्णा में मानव अपने स्वत्व का ही दॉँव लगाकर, नित्य, निरन्तर, 
शाड़ी के पहिये के समान घृमता जा रहा हे । 

१२, मशीनों के साथ सशीन बनकर, लोग निरिचत हरें में लगे 
रहते हैं, उन्हे आपस मे निजी सलाह-मरिविरे की भी जरूरत नहीं पड़ती । 

मशीनों के ढॉचे मे, हमारा उत्पादनक्रम स्वच्छन्द्‌ 
अब स्वार्थ मनुष्य विस्तार को प्राप्त हो रहा हे | परिणामत: लोगो का 
का जीवन लक्षण पारस्परिक सम्बन्ध कृत्रिम हो गया है। इस प्रकार 
बन गया है कारखानो की परिधि मे संसार की गाड़ी उलट-पुलट 
रही है ओर बस्तुस्थिति यह है कि लोग अपनी-अपनी 

मे उलम गए हैं, स्वार्थ मनुष्य का जीवन लक्षण बन गया है । 

१३, पहले जुलाहे कपड़े चुनते थे, कारीगर घर बनाते थे, लुहार, 
सुनार, जीहरी सभी अपने-अपने धंधे मे लगे हुए थे। आज्ञ चारो ओर 
चेकारी नजर आ रही है । अब प्राम्य व्यवस्था नए्ट-भ्रष्ट हो गयी हे, 

१ करोडो प्राणी की बलि देकर भी संसार में मिल कर रहने ओर जीने, वढने योग्य किसी 
सममौते के लक्षण दृष्टिगोचर नही हो रहे है. जो इसी मशीन जनित स्वार्थान्धता पा अमाण है। 

२ यदि रूस को लेकर कहा जाय कि वहाँ वेफारी नही है तो इस सम्बन्ध में यह भी न्यान 
में रखना होगा कि वहाँ कार्य और श्रम के कृतिम अनुपात का व्यवहार हुआ है और लोगी की 
आवश्यकता की पूर्ति भी कृत्रिम रूपसे की गयी है, अर्थात्‌ अपूर्ण कार्य के लिए पूर्ण मजदूरी दी गयी 
है या राष्ट्रीय आयोजन के नाम पर उचित से अविक परिश्रम लिया गया है । पहली दशा में इग्लेंण्ड 
की बेफारी के भत्ते और रूस की मजदूरी सें कुछ अन्तर नहीं, वास्तव में दोनो वेफारी के केवल 
दो रूप है| दूसरी दशा में रूस के समृहवादी और इस्लैंण्ड के पुजीवादो अम को समान 
हो समझना चाहिये | अन्तर केवल यही है कि वहाँ वैयक्तिक पूंजीवाद है, यहाँ सरकारी | 
इसके अतिरिक्त और कुछ हो ही नहीं सकता क्योकि मशीनाजित उपज की लाक्षणिक परिभाषा 
की ऐसी है| 
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स्वसम्पन्नता एक दुःख्ान्त स्त्रप्न के रूप में शोप है । 
चतुर्दिक वेकारी गॉबबालो को खेत में बीत डालकर फसल काट लेना 
भर ही शेष रह गया है, यहाँ तक कि धान की भूसी 
भी खेत से सेकडो मील की दूरी पर छुडाई ज्ञाती है। तेयारी यह हैं कि 
लोतना, वोना, या खेत काटना, मनुप्य को छुछ सी न करना पडे और 
यका-पकाया सुन्दर, स्वादिष्ट भोजन उसके भुँह से अपने आप उसके पेट 
में जा बेठे। प्रत्येक काम के लिए मशीनें बन रही हैं और एक-एक 
मशीन हजारो मनुष्य का कारये करती हैं ओर एक-एक कारवाने में अनेकों 
कार्य होते हैं। कारखाने मे थोडा काम होता नहीं, बरना कारखाने का 
खचे सी निकालना कठित हो जाय। इस प्रकार एक कारखाना हजारो, 
लाबो लोगो की आवश्यकता पूरी करता हे। जितने कारखाने होगे 
उतनी ही अधिक उपन्न होगी ओर फिर उसकी खपत के लिए श्राहक और 
बाजार चाहिये। यहाँ आकर प्रतिस्पर्धा, इन्द्र ओर चैंमनस्‍्थ का जन्म 
होता है। बाजार ओर खरीदारों को कावू करने के लिए ज़ब चालबाजी 
ओर घोखे से भी काम नहीं चलता तो युद्ध छिडता है। रुख और जापान, 
जापान और अमेरिका, अमेरिका ओर जर्मनी, जर्मनी तथा इश्लैण्ड का 
मरणास्तक युद्ध इसीलिए होता है । राष्टर-राष्टू मे खून की नदियाँ बहती 
है, प्रतिस्पर्धा तथा व्यावसायिक इन्द्र के कारण व्यापार 
मशीनों का मारे जाने से लगे-वंध सज़दूरों की भी सजदरी घटने 
बाह्य प्रभाव लगती है। बेकारी बढ़ने लगती है, बेकारी की बाढ़ 
से गरीबी, गरीबी से अनाचार ओर अराजफता का 
साम्राज्य स्थापित होता है, धीरे-धीरे गृह-युद्ध से नरमेघध की आ बनती है 
और यह नरमेघ सशीनो का केवल बाह्य प्रभाव है । 


१७, इस कलमय उत्पादन का जरा ध्यान से देखिये। कारखानों मे 
लोगो की जरूरत ओर माँग के दिसाव से नहीं, कारखानों की उत्पादन 





१ पमृत्वादी रूस का जो अन्य देशो से वरापर सथर्ष चल रहा है वह व्यावसायिक कारणों 
से ही हे | वर्तमान रुस अपने व्यावसायिक पण्य अब वाहर भेजने लगा हे आर वह चाहता है 
कि उसे अन्य देशो के समान ही व्यावसायिक स॒विधाएँ प्राप्त हो । वह बट भी चाहता है ऊ्रि 
रूमानिया, ईरान वाल्टिक, तथा वालकन अदेशो में उसका अभाव चेत्र स्वापित हो ताकि राजनीति 
के माय उसे व्यावसायिक विस्तार सें सुविधा प्राप्त हो । 
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शक्ति के द्विसाव से उत्पत्ति होती हे ओर फिर उस 

कृत्रिम माँग और उत्पत्ति को खपाने के लिए प्रचण्ड प्रचार और व्यापक 

कृत्रिम खपत अलोभनो का आश्रय लिया जाता हे। इस प्रकार यहाँ 

लोगो की आशब्श्यकाा और मॉग की पूत्ति के लिए 

उत्पादन नहीं किया जाता, उत्पत्ति की खपत के लिए लोगो में कृत्रिम 

आवश्यकता ओर मॉग पेदा की जाती है। चाय ओर काफीवालो की 

चाय और काफी खपाने के लिए भारत सरकार का इण्डियन टी मार्केट 
एक्सपेंशन बोढे” इसका एक ज्यल्न्त नसना है । 


१५, यहीं तक होता ता गनीसत थी । असली चौज्ञ ही नहीं, नकली 
आर विपेली चीज्ञो की वे-लगाम उत्पत्ति आर उनको 
नकली और विपेत्ती खपत के लिए जो प्रचार ओर जाल खड़ा किया जाता 
वस्तुओं की स॒ष्टि है, उसके दुष्परिणामों को हम भोग रहे है। वनस्पति 
थी हसारे सामने हे। इस नकली और जहरीली 
चीज की उत्पत्ति ओर खपत के पीछे लगी हुई शक्तियों को देखकर हम 
बात को आखानी से समझ सकते हैं | 
१६, एक कदस और आगे बढिये। मिलो द्वारा चीनी पेदा करने मे 
पेसा मिलता है। जो ओर गेहूँ को छोडकर गज्ना पेंदा होने लगा ओर 
चीनी की जगह-जगह भिल्लें खड़ी हो गयी। सरकार ने 
धाइ-प्रोडस्ट्सः भी भरपूर सदद की | गछ्छा छोड़कर लोग चीनी पर तो 
(विकार वस्तुओं आये पर बात यही नहीं समाप्त हुई। चीनी की मिलो 
की सष्टि ) में जूसी होती है । उसका भी सदुपयोग करना कारखाने 
ओर उनकी के आर्थिक स्वार्थ मे दाखिल है। इसलिए 'अलकोहल 
प्रतिष्ठा ! तेयार किया गया। समुण गुड के वज्ञाय गुणपिहीन 
सफेद चीदी तो खिलायी ही जाती थी, उसके “बाई- 
प्रेडक्ट? के इस्तेमाल पर सी हमे बाध्य कर दिया जाता हैं। बाइप्रोडक्ट्स 
की खड्डला अनन्त है। कोयला, लोहा, मिट्टी के तेल या चीनी--सभी 
के बाई प्रोडक्ट्स? होते हैं। बस्तुत;, कलसय उत्पादन में बस्तुओ से अधिक 
उनके वाइ ग्रोडक्ट्सः का महत्त्व हं--यह है “कारखाने की अथेनीति” यानी 
फैक्टरी एकॉन्नॉसीः। यहाँ रोग से अधिक भय उनके उपसर्गों का 
हो गया है । 
संक्षेप मे, मशीनों ने क्रेंचल उत्पादन पद्धति को ही नहीं दूषित किया है 


[३६ .॥ 

अट्कि उत्पादन की वेचारिक भित्ति को सी खतम कर दिया हैं | परिणामतः, 
हम असल को छोड कर नकल को पकड वेठ हैं, सही तरीको को छोड़ 
कर गलत तरीको रो अपनाने लगे हैं । गेहूँ और चावल के उतलादक 
“आइसक्रीस” ओर “काको कोला” के उत्पादन से लग रहे हैं । अन्न की 
दूकाने गन्‍्दे घरो ओर अन्धेरी गलियों मे पायी जादी है, लेकिन “कोको 
कोला” का विक्रय बाजार झी सुन्दर से सुन्दर दकानो पर सनभोहक 
तरीको से किया जाता है। सारे वाजार में टक्कर सार आइये बक्त पर 
आपको सेर भर दाना भी सिलना कठिन हो जायगा परन्तु आइसक्रीम की 
लच्छछियाँ आर प्लास्टिक के कबे आप जितना चाहे, जहाँ चाहे, चलती 
गाडी ओर हवाई जहाज में भी ले सकते हें । 


यह हैं आज हमारे तोर-तरीके ओर इसके नतीजों को भी हस स्थय 
सम्रक सकते हैं | 


१७, दम बडे-बूढो से सुनते रहे हें कि “पहले आज जैसा फैशन 

न था? और यह फैशन रोज्ञ बढ़ता ही ज्ञा रहा है। हस पहले जगली 
थ, सो बात भी नहीं | तानमहल की कारीगरी, इंजी- 

हमारा रोज का नियरिंग तथा कला आज़ के क्ज्ञानिको के लिए भी 
शौफ दमारी आश्चय है। भारतीय वैसत्र का इतिहास हमारे लिए 
जिंदगी की आदत हसरत बन रहा है और फिर भी हस फरशनेव्रिल कहलाते 
ओर फिर आ- हैं--क््यो ? हमारी इच्छा हुई और ढेर की ढेर वही 
वश्पकताओं में चीजें बाज्ञार को आच्छादित करने लगती हैं| इतना 
बदल जाता है सरल हो जाने से हमारी इच्छाएँ भी स्वच्छन्द होकर 
फलने लगती हैं । कालरदार कोट, वे-कालर का, दो जेब, 

चार जेब बाला, छोटा कोट, लम्बा कोट, पायज्ञामे का कोट धोती का 
कोट अर्थात्‌ पचीसों कोट भिन्न-भिन्न ढद्ध से वही मनुष्प काम से लाता 
है । यही दशा प्रत्यक काय और प्रत्येक वस्तु की हे ओर इस प्रकार केवल 
शोक पूरा करने के लिए काय और उत्पादन होने लगा | सारी चीजें, सारी 
वाते निरन्तर ढर की ढेर मिलती रहने के कारण उनकी अपनी-अपनी एक 
'पिश्चित प्रयोग-वारा बन जाती है अर्थात्‌ हमारा रोज का शोक हमारी 
जिन्दगी की आदत और फिर आव्श्यकताओ से बदल जाता हे | दफ्तर 
में टाई लगाकर जाने की वैसे ही आदत पड जाती हे जेसे भोनन के 


शर्त 


[ रर ] 
परचातू विश्राम की। हम देखते हैं कि एक स्त्री को 
मशीने मनुष्य हृष्ट-पुष्ट एवं स्वास्थ्यकर जीवन के लिए शुद्ध और 
को कृत्रिम बना. पर्याप्त खाद्य पदार्थ नही मिल॑ रहा है, पर वह इसके 
रही हैं लिए उतना चिन्तित नहीं है जितना कि वह काँटे- 
क्लिप, स्‍नो, क्रीम, लिप-स्टिक॑ या अन्य नकली 
सन्नावट को चीजो के लिए परेशान है। स्पष्टत), यह हमारे मानसिक 
बिकार का प्रमाण है। कहना न होगा कि हमारे सरल प्राकृतिक जीवन 
में अप्राकृतिक आइम्बरो की एक वृद्धमान सत्ता ने घर कर लिया है | 


१८, इस प्रकार मशीने मनुष्य को बेकार ही नहीं, कृत्रिम भी बनाती 
जा रही हैं । हम शीशे के सतंबान में बच्चे पैदा करने का प्रयत्न करने 
लगे हैं । लाखो मील गेर-आबाद जमीन को तोड-फोड कर उपञ्ञ करने 

के बजाय हम कूड़े-करकट, चिथड़े ओर लकड़ी के 
प्रकृति का स्वामी बुरादे से खाद्य पदार्थ बना लेना अच्छा सममते हैं । 
होने के लिए मनुष्य इस प्रकार हम ससार को अन्न के बन्नाय कारखानो की 
अ्प्राकृतिक होता सहायता से इंट-पत्थर खाना सिखा देना चाहते हैं। 
जा रहा है. हमारा कल-युग का वेज्ञानिक फसल को अनिरिचितता 

और प्रकृति के आश्रय को त्याग कर चोबीसो घण्टे 
कारखानों मे भोजन बनते रहने की व्यवस्था कर देने पर छुल गया है। 
प्रकृति का स्वामी होने के लिए वह अप्राकृतिक हो जाना अच्छा सममता 
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२ अमेरिका के एक सी चिफित्सर के प्रयोगो की ओर जनता का व्यान आऊर्षित हुआ हे । 
उसने मतंबान ( ११७४६ $प)98 ) मे बारह प्रयोग किये ह, उनमें से एफ बच्चा तो ६ मास का 
संवस्थ और सजीव है | दूसरा मी शरीर वारण करना चाहता है--रूटर, न्यूयार्क, १ मई 2३४ । 

हावट विश्वविद्यालय में शरीर विज्ञान के टा० ग्रेगरी पिंऊस ने नकली यच्चा पेंदा करके 
कमाल कर दिया है |--बम्वई क्रानिक्ल २६-३-३६ 
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है और कल-कारखाने उसकी सहायता कर रहे हैं | दो सकता है हमे बहुत 
सी बातो के लिए आवश्यकता ही मजबर कर रही हो । पर यह मजबरी 
भी मशीनों की ही देन है । कारखानो की उपज को खपाने के लिए वाजार 
आर आहक को दूसरे की ओर से अपनी ओर खींचने का प्रथत्व करना 
पड़ता है | इस प्रयत्न में राष्ट्रराष्ट मे मनोमालिन्य तथा संघर्ष होता है 
परिणामतः, एक राष्ट को दूसरे राष्ट्र की आवश्कता से मुक्त होने की 
चेष्टा करनी पड़ती है । जापान को भारतीय रूई, इटली को फ्रान्सीसी गेहेँ, 
इग्लेण्ड को मिस्नी कहवा और जर्मनी को रुसी अन्त की आवश्यकता से 
मुक्त होने का साग ढेंढ़ना अनिवाये हो जाता है । यदि जमनी की पूर्णतः 
नाकाबन्दी कर दी जाय तो उसे अन्नाभाव मे भूखो ही मरना पड़े, अतएव 
जमंन सरकार जनता को भूखो भर जाने देने के बज्ञाय जंगलों 
को काट कर बुरादे से भोजन वना लेना अच्छा सममभेगी। 
भले ही यह दशा अस्थायी हो, परन्तु व्यावसायिक रूप से, यदि 
लोगो को कारखानो में भोजन वना लेना सहज हो तो वह कमी खेत में 
दाना छींट कर सहीनो फसल की अनिश्चित प्रतीक्षा 
कल -कारखाने न करेंगे। उसी प्रकार यदि जीवन-संघपें मे पड़े रहने 
मनुष्य की अस- के कारण चूहे उडना सीखकर चमगादड बन गये या 
लियत को मिट चार टॉगो पर चलनेवाला पशु वदलते-बदलते वन्द्र 
देना चाहते है से बदल कर दो टाँगो पर दौड़नेवाला मनुष्य वन 
गया तो कौन कह सकता है. कि व्यावसायिक संभावना 
के प्राप्त होते ही लोग माँ के पेट से निकलने के बजाय शीशे के मर्तेबानो 





१ एक शठ और चणसटूल वैज्ञानिक ने जन राष्ट्र को छाल ओर वेकार लकडी का भोजन करने 
योग्य बना दिया है| वह समस्त राष्ट्र को सराब से सराब चौजो के अपार साधन पर स्वावलम्बी 
बना देना चाहता है। सरफार की इसमे पूरी सहायता है ताकि जर्मनी को रोटी-धोती के लिए 
किसी का महताज न होना पडे | 2 

--लिटरेरी टाव्जेस्ट १६४६ 
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मे न ढलने लगेंगे । अभिप्राय यह कि कल-कारखाने मनुष्य की असलियत 
को भी मिटा देना चाहते हैं । 


१६, इस कल्न प्राबल्य को मिटाकर यदि हम शुद्ध उत्पत्ति और 
स्वस्थ मानवता की पुनर्स्थापना पर कटिवद्ध नहीं होते तो हमारे लिए 
नवभारत की कल्पना भी दुष्कर हो जायगी। परन्तु 
सुख-सम्पदा के प्रइन यह होता है कि शुद्ध व्यवस्था की पड़ी किसे 
प्राकृतिक विधान है। जिस गरीब को रोटी भी मुहाल हो रही है वह 
में व्यक्ति के नाली भोजन से प्राण बचाये या ग्राकृतिक जीवन की 
स्वतत्र॒ सहयोग रक्षा करे ९ परन्तु वास्तव मे देखा जाय तो ऐसी किसी 
के लिए. आव- भी लाचारी का हमारे सामने प्रश्न नहीं है। यह सब 
श्यक स्थिति. केवल हमारी कलमयता का दोप है, जिससे सुक्ति प्राप्त 
करके नवभारत एक ऐसी स्थिति उत्पन्न करना चाहता 
है जहां व्यक्ति सुख-सम्पदा के प्राकृतिक विधान में सामूहिक दवाव से 
अप्र|कृतिक हुए बिना ही, स्वतंत्रतापूषेंक योग दे सकता है। 


२०, इसके पश्चात्‌ हमे यह भी समझ लेना चाहिये कि संसार की 
बतेमान दुर्देशा केवल पेट न भरने से ही नहीं, अन्य अनेक कारणो से 





१ ससाए, १२-४-४५ । डेलीमेल ने एक अग्रलेस में स्वास्थ्य विभाग के मत्रो विलिंक से 
इसके लिए जवाब तलव किया है कि उन्होंने लोक सभा में यह क्यों ऊह्य है कि नकली ढग से 
मानव वच्चे पैदा फरने की ठिशा में क्‍या हो रहा है इसकी मुझे अति सामान्य जानकारी हे या. 
विलकुल नहीं है । 

पत्र ने लिया है कि यह ज्ञान है कि ब्रिटेन में तीन तथाकथित टिस्ट ट्यूत्र बच्चे? काफी 
आगे पैदा हुए है, इसलिए स्वास्थ्य विभाग के मत्री को काफी समय मिला है कि वे जॉच- 
प्रत्ताल करके इस सम्नन्ध में कोर्ट वक्तव्य देते | पत्र का कहना है कि ' टाक्टरों ने एक ऐसा 
काम आरम्भ किया है जो इनकी कार्य सीमा से काफी वाहर का है | इसके नैतिक सामाजिक, 
तथा कानूनी पहलू € जिनकी पूरी जॉच होनी चाहिये | नकली ढंग से बच्चा पैदा करना 
ऐसा काम नहीं जो टाक्टरो की मर्जी पर छोड दिया जाय वल्कि घ्से समाज की व्च्छानुसार 
या तो स्वीकार क्रिया जाना चाहिये या, यदि आवश्यक हो, तो अतिवन्‍्ध लगना चाहिये |? 
डेलीमेल ने प्रश्न किया है कि ऐसे बच्चे वेध माने जायगे या अवैध ? जायदाद आहि के सम्बन्ध 
में उनकी कया स्थिति होगी १ टेस्ट ट्यूब वच्चा यदि ब्रिटिश माता तथा विदेशी वीर्यदाता के 
द्वारा हुआ हैं तो वह ब्रिटिश कहलायेया या नहीं ? 


के मी की 


भी है | हम कल-फारखानो द्वारा वनी हुई वस्तुओ का 

ससार की वर्तमान जितना ही अधिक उपयोग कर रहे हैं, उतना ही अधिक 
दुंशा केवल पेट रोग और व्याधि फैल रही है। भारी-भारी मशीनों 
न भरने से ही की रगड मे भोज्य पदार्थां की प्राकृतिक शक्ति ज्षीण 
नहीं, अन्य अनेक हो जाती है । जब वस्तु मे उसका गुण ही नहीं, तो 
कारणों से भी है उससे स्वास्थ्य केते ठीक रह सकता है? उसीका 
दूसरा रुप यह है कि कारखानो की बढ़ती से, स्ब्भावतः , 

चेकारी ओर परिणामतः, दरिद्रता फैल रही हे । दरिद्र लोगो के लिए 
अच्छा भोजन असम्भव है, वे जो छुछ भी खाते हैं बह, केवल पेट भरने 
के लिए, बलहीन पदार्थ ही होता हैं | एप्ते भोजन से 

कारखानो की इद्धि लोगो का कद ओर बज्ञन घटता जा रहा है | लोग 
से स्वभावतः पहले जितने लम्बे होते थे, गरीबो की सन्तान, फिर 
वेकारी ओर परि- उस सन्‍्तान की सम्तान, उतनी ही बडी नहीं होती। 
णामत, दरिद्रता यदि यही प्रगति रही तो लम्वे-लम्वे आदमी घट कर, 
फेल रही है फिर छोटे-छोट बन्द्रों के वराबर हो जायेंगे। कल- 
कारखानो की चिहल-पो तथा शोर-गुल से हमारी श्रवण- 

शक्ति, विज्नली की चक्राचोध और मिट्टी के तेल के प्रयोग से हमारी दृष्टि, 


बलीदनीननी-- 
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कलमय ढॉचे ओर कल-प्रेरित केन्द्रित संझुचन मे मनुष्य की स्वच्छन्दता, 
सभो विनष्ट होती जा रही हैं । इतना ही नहीं, मनुष्य को अपनी रहन- 
सहन और अपनी रूपरेखा भी सशीनो के अनुसार बनाने पर विवश 
होना पड़ रहा हे। सनन्‍्तानोत्पक्ति तथा सामाजिक 
मशीने मनुष्य के विकास का कलमयता के साथ सामझस्य बनाये रखना 
अस्तित्व. और हमारे जीवन की श॒ततें बन गया है। या यो कहिये कि 
व्यक्तित्व, दोनों मशीनें मनुप्य की देन होकर भी मनुष्य की स्वामी 
को निमूल बनाती बनती जा रही हैं । वे उसके अस्तित्व श्रोर व्यक्तित्व, दोनो 
जा रही है को बदलती ही नहीं, निमूल भी बनाती जा रही हैं। 
जरा गौर से देखिये। आज चारो ओर बहत्‌ आधार 
पर उत्पादन हो रहा है। जहाँ नहीं है, वहाँ भी बड़े-बड़े कारखानों 
द्वारा अधिकाधिक उत्पादन की व्यवस्था की जा रही है। परन्तु इस 
प्रकार जो कारखानो द्वारा बरतु पदार्था का बृहत्‌ स्तृूप खडा किया ज्ञा 
रहा है क्या यह साम्पत्तिक विस्तार हमने उनके मूल्यों के आधार पर 
स्थापित किया है ? चीजो के आकार-प्रकार ओर परिमाण मे वृद्धि अबह्य 
हो गयी हे, परन्तु इन चीजो का वास्तविक गुण विनष्ट हो गया है । आज 
मिलो के चावल के कारण सनुष्य का स्वास्थ्य और 
साम्पत्तिक सजचय उसकी शक्ति नप्ट हो रही हे, बेरी-बेरी का रोग श्राक्रान्त 
या. बिनाश हो उठा है। उसी मकार गोओ ओर बनस्पतियो से 
शुद्ध घी या तेल प्राप्त करने के बजाय हम इन्हे नष्ट 
करके कारखानो द्वारा नकली घी तैयार करना अच्छा सममते हैं | इस 
उत्पत्ति को हम साम्पत्तिक सचय कहे या साम्पत्तिक विनाश ९ 
साराश, कलमयता ओर उसकी पारिणामिक पेचीदगियों से मानव 
पघमाज का नैतिक, मानसिक, शारीरिक ओर साम्पत्तिक, प्रस्येक रूप से! 
भीष्ण हास हो रहा है। नवभारत मांनव समाज की 
कल्मयता से मनुष्य इस दुदंशा की पूणे अनुभूति रखते हुए उत्पादन के 
का सम्पूर्ण विनाश स्वाभाविक तरीको की सलाह देता है और उस 
उत्पत्ति श्खला से ही उसके पारिभाषिक लक्षणों का 
रूप निरूपण हो सकता है । 
२१, वस्तुतः, नवभारत स्वीकार करता है कि कलमय जीवन में: 
मनुष्य का कर्मकाण्ड, उसकी कार्य्प्रणाली, अन्त से उसकी विचारघ्गरा 
भी बदलने लगी हे। इस वैचारिक परिवर्तेव ने एक नयी सभ्यता को जन्स 
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दिया है जिसकी रीति-नीति निराली ओर भ्रवृत्तियाँ खेंख्वार हैं। प्रो० 
सोरोकिन कहते हैं-.. हमारे विचार ओर सस्क्ृति से घुन लग गया हे १ 
अभिप्राय यह कि विचार भ्रष्ट हो जाने के कारण हम गलत रास्ते पर ज्ञा 
रहे हैं, उद्धार के वजाय पतन की ओर बढ रहे हैं। प्रो० सोरोकिन तो 
इसे स्पप्ट शब्दों में “कुसंस्क्ृति? ( 880 ८7६॥७ ) का ही फल बताते 
हैं। इसीलिए नवभारत, जैसा कि अभी कहा जा चका है, असीर-गरीब 
को लेकर पजीबादी शोपण अथवा साम्यबादी वबेंटबारों की कृत्रिम ओर 
ऊपरी समस्या में उलकत जाने की अपेक्षा सर्वप्रथम उत्पादन और वितरण 
के नेसगिक उपाय का हो हाथ में लेता है जिसका स्वाभाविक परिणाम 
यह होगा कि सानव समाज का समस्त जीवन प्रवाह, स्वतः, एक प्राकृतिक 
गतिक्रम को प्राप्त हो जाण्गा | 


२२, नवभारत वस्तुस्थिति की कसी उपेक्षा नहीं करता। अपर्याप्त 
मजदूरी की प्रार्थना अनसुनी हो जाने पर समदूरो ने हडताल कर दी है; 
मित्र मालिकों ने 7.00८ ०7४८ ( निकल जाओ ) की 

जनन-निग्रह ओर आज्ञा दे दी हे, पुलिस लोगो को सरकारी घरो से 
समाज नीति बाहर निकालने आ पहुँची है। एक मजदूर के सात 
बच्चे हैं, ख्री आठवें का गर्भ लिये हुए है। इधर रोग 

ओर भूख के शिकार, उबर बच्चे पर बच्चे । तो क्‍या जनन-निम्ह, भ्र ण- 
हत्या ओर पापाचार को भी समाज नीति मे सम्मिलित करना होगा ९ यदि 
नहीं तो प्रश्न हल कैसे होगा ? कल्मय उत्पादन की तीत्रतम गति से भी 
उद्घार होता नहीं दीखता--रुूस हो या अमेरिका, मशीनों के संबटित 
विकास के साथ ही वेकारी का भी विस्तार होता जाता हैं। कल-कारखानो 
के, स्वभावत:, आवश्यक केन्द्रीयकरण से जन समुदाय का जमाव भी घनोत्तर 
वृद्धि को प्राप्त होता है। एक ओर तो अतीब संकुचन के कारण निक्ृष्टतम 
वातावरण का ग्रसार होता है, दूसरी ओर कलमय जीवन में जनसंख्या भी 
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अटूट तार के साथ बढती है।' दृष्टि को तनिक और दूर ले चलिये। मई 
का महीना है। गर्मी से घुरा हाल है। धूप और लू से किसान भी घबड़ा 
रहे है। दोपहर को आधी रात के समान सन्नाटा छाया हुआ है। पश्ची 
भी डाली ओर पत्तो में छिप जाना चाहते हैं। इसी समय एक चुढ़िया, 
अति मेली, सत्तर पेबन्द की साडी पहने हुए आम बीन 
वर्तमान अथथ- रही है, पेट भरने के लिए | इस दीनता और लाचारी को 
नीति और नब॒देखकर वर्तमान श्रर्थनीति ( 7००४०एा० 0पछ ) 
भारत का दृष्टि- पर शक्का होने लगती है। नवभारत इन समस्याओ को 
कोण सरकारी रक्षण, चेकारी का भत्ता, मजदूरी का बीमा-- 
इन कृत्रिम साधनों से दबा नहीं रखना चाहता। बह 
हमारे साम्पचिक विधान और उत्पादन रीति को ही इस प्रकार बदल 
देना चाहता है, वह उत्पादन के साधनों का इस प्रकार रुप परिवतेन कर 
देना चाहता है, कि ऐसी परिस्थितियाँ उत्पन्न ही न हों, वह उन प्राकृतिक 
ओर सामाजिक उपायो का अतुसरण करना चाहता है जो वर्धक और 
सजक होने के साथ ही ९ स्वयम्भू अनुशासन” का गुण रखते हैं | बह 
जनाधिक्य और ज्ञनन-निग्नह की समस्याएँ 'निःकल विस्तारः के मध्य 
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२ जनाधिक्य के सम्बन्ध में १६७१ ४० की जनमस्या की रिपोर्ट मे भी लगभग इसी 
विचार का प्रकाश मिलता है । जब हम नि जल और फलमय क्रम को देखते हे. तो निम्न रूप 
से दो चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित होते ह। ( अ ) कल-फारसाने के चारो ओर चूरो के 
समान ठसाठ्स भरे हुए लोग भोजन तथा सन्तानोत्पादन की अयाध सुविधाएं पाकर वढ्ते ही जा 
रहे है |( व) आम्य विस्तार में फैचे हुए स््री-५रुप दोनो एक-दूसरे से व्यवस्थित दूरी केसाथ अपने 
अपने काम मे व्यस्त आश्मस्व व्यख्था के अनुकूल ( देखिये सण्ट ३ ) जोवन विफाप्त का 
सयत गतिक्रम सेमाले हुए हे । यहाँ ठसाउस भरमार में स्वच्छन्द समागम की सविधाएं नहीं है और 
इसीलिए पैदाइश भी चूहो के समान नहीं बढ पाती । ३१ की रिपोर्ट का ऋहना हैं--“सुखी 
और रमृद्विशाली जीवन मे उत्पत्ति ऊम हो जाती हैं | ख्त्रियो के सन्तानोत्पक्ति और घरेलू उलर- 
फेर में फेंसी रहने के वजाय नाना प्रकार के संदुपयोगी कार्य मे लग जाने से सन्तानोत्पत्ति की 
च्वच्छन्दता नए हो जाती है । ? 


२६ | 


आश्रमस्थ जीवन के द्वारा सुलकाना चाहता है। रोटी के हल को वह 
उत्पादन रीति ओर साम्पत्तिक नियमन की एक स्वयस्मू देन बना देना 
चाहता हे। इन सबके लिए वह कल-कारखानों के स्थान में चर्स का हृष्ठ 
स्थापित करना चाहता है ओर धीरे-धीरे समस्त आशिक ढॉचे को भौतिक 
सुख और आध्यात्मिक विकास का सच्चा सावन बना देना चाहता है | 


चर्ख का इंष्ट 


२३, चर ते केबल सूत कातनेवाले लकडी था बॉल के गोल चक्र- 

वाले ढॉचे का अर्थ नहीं; नवभारत का यह एक प्रतीकात्मक शब्द सार 

| वास्तव में यह उन सम्रस्त यत्रों के लिए प्रयुक्त 

चर का श्रर्थ हुआ है जो सानव वज्ष की क्रियात्मर शक्तिः 

( (0०४ए6 907०6 ) से, एक-एक मनुष्य द्वारा 

उसकी इच्छा ओर सुविधानुसार चलाये जा सऊते हैं | हम उत्त बड- 

चड़े कल-कारखानों को भी 'चखात्मक' मशीमे कहेगे जो चलती तो भिन्नली 

भाष-येस, तेल या अणु शक्ति से हैं परन्तु सपोपण ओर बल इनसे प्राप्त 

होता हैं चख्रात्मक विधान के “विकन्द्रीकरण, '“स्वावलस्थन! ओर 

स्वसम्पन्तता को । सजीनो की इस गाधीवादी व्यवस्था का ही हम चढ़े 

का इष्ट! ( कल्ट आवू चर्खा) कहते हैं | इसको आगे चलकर हम आसानी 
से समम जायेंगे । 


२७. यह कहा जा चुका है कि हम इस समय कलयुग में चल रहे 

है जिपकी विगेषताएँ € “कलसय कार्यक्रम की पारिणामिक पेचीद- 
गिया |? इसका पहला रुप यह है कि पूंजी की बृद्धि 

कलयुग की. होती है, व्यवसाय वाणिज्य की वृद्धमान सत्ता स्थापित 
विशेषताएँ... होती हे और व्यवसायी वर्ग पूज्जी पर प्रश्ञुता प्राप्त कर 
लेता है । उत्पादन वहत्‌ आवार पर फंलता है, उद्योग- 

घंधों पर एकाधिक्ा' की परिपाटी का ग्रोत्साहन मिलता है। श्रसिक्र 


१ यह सारा विवेचन वोडा हेर-फेर के साथ, मेरी ए्सतक कलयुग से लिया गया हैं । 
२ ण्फाविफार का सीधा सा अब है कि उस चीज फे चाहनेवाले उस चीज जे प्फाषिषतियों 
को मर्जी पर क्रीत दास के समान जोवन बसर ऊरे । 


[ ३० 


समुदाय की एक नयी स्थिति का उदय होता है, मालिक ओर मजदूर की 
विभिन्‍नता के साथ ही उनकी विभाजक दूरी भी निवन्धनीय गति से बढ़ती 
जाती है। सामाजिक समस्याएँ भयंकर होने लगती हैं। भज्दूरों का 
व्यक्तित्व नष्ट हो जाता है। सारा समाज श्रेणियों में बेंट कर दूर-दूर 
हो जाता हैं । यहाँ दो बार्ते स्पष्ट हो जाती हैं--“पूं जी की वृद्धि? 
ओर “वाणिज्य व्यवसाय की वृद्धमान सत्ता के साथ ही पूंजी पर 
व्यापारियों की ग्रश्ुता,” या यो कि साम्पत्तिक विस्तार और पूँजीवादी 
-शोपण को जन्म देकर मशीनों ने दुःख-दारिद्रथ की घातक सृष्टि की है। 
समाज्ञ के सम्मुख भारी समस्याएं उपस्थित हो जाती हे जिनसे हमारी 
असम्तता नहीं, चिन्ताएं ही बढ़ती हैं, मनुष्य का व्यक्तित्व नष्ट 
हो जाता हे। 


२४ यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि “पूंजी का पादार्थिक 


'( 77एथ८9] ) स्वरूप बढ़ा ही नहीं बल्कि अमित राशि से बढ़ता जा 
रहा है। इसका अवरोधन उसी अनुपात से हो सकता 

फलमय उत्पादन है जिस गति से हम अतिरिक्तार्थ (5प्राछांप5 ए०]०९) 
और पूजी की मात्रा को बढायेंगे ।*“* माक्से के सतानुसार, यह 
का घनोतर. लाक्षणिक परिवर्तेन के विशेष उपायो से ही सभद हो 
एकत्रीकरण... सकता है ताकि अतिरिक्ताध की सारा तो बढ़ जाय 
परन्तु श्रससाध्य पू जी ( ४०००७४०]४ (०.०7) ) की 

घटंत मात्रा बढ़ने न पाये ।'*“*' कहने का अभिप्राय, पहले तो संसार की 
पूंजी बढ़ती है और चूँकि पू जीवादी उत्पादन व्यवस्था “वास्तव से 
एकत्रीकरणु का एक तरीका है , विशेषतः इसलिए कि कलसय उत्पादन में 
एकाधिकार की अन्तप्रेरणा निहित है ( क्योकि समाज की सारी उपज 
एकन्र होकर उसी के हाथ लगती है जिसने किसी प्रकार वैयक्तिक या 
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२, ए&77909]8 (8979) का अरे विशेष होने के कारण इसका हिन्दी रूपास्तर, 
शी स्ट्रेची के अनुसार “अमसाभ्य पूँजी ? करना ही अविक उपयुक्त समझा गया है । 
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सरकारी रुपसे पूँजी पर प्रश्ुत्व प्राप्त कर लिया है ), परन्तु लाचारी तो तथ 
डुखदायी वन जाती हे जब हम देखते हैं कि मशीनें पूँ जी को विस्तीर्ण ही 
नहीं, “उनके धनोत्तर एकन्नीकरण” की ग्रवल प्रेरणा करती हैं जा 
बढ़ते-बढ़ते अन्त मे हमारे काबू के वाहर हो जाना चाहती हैं, अर्थात्‌ हम 
सम्पूर्ण विनाश की ओर तेजी से दौड रहे हैं । जैसा कि ऊपर दर्शाया 
गया है पू जी का पादार्थिक स्वरूप बढ़ता जा रहा है, मणीनें मशीनो को 
बढ़ा रही हैं, ओर श्रमसाव्य पूँजी की मात्रा घटती जा रही है, अर्थात्‌ 
असिक और पारिश्रमिक, दोनो की दशा शोचनीय है । इसका यह अर्थ नहीं 
कि श्रससाध्य पू जी बढ़ती ही नहीं, बढ़ती है, परन्तु उध्ली गति से नहीं 
जिस गति से श्रमिक समुदाय वढ़ रहा है. ( क्योकि सभ्यता के अधिका- 
घिक कलमय होने के साथ ही मानव समाल अधिकाधिक श्रमिक रूप 
धारण करता जाता है जिसे मशीनों के साथ दौडने के 

कल्मय उत्तादन लिए वेयक्तिक स्वार्थ या सामूहिक दवाव से वाध्य किया 
का यह उद्धृत जाता हे ) परन्तु विचित्नता पूर्वक, “जगह नहीं? की 
सूट दूर कैसे दुत्फार से उन्हें हृतोत्साह होना पडता है । यह या चह, 
हो? जो भी हो, समस्या यह है कि पूंजीवादी अर्थात्‌ 
कलमय उत्पादन का यह उद्भूत संक्रट ( ०795 ) दूर 

कैसे हो ९ माक्से का कहना है “उत्पादन के सावनो मे लाक्षशिक परिवर्तन 
ओर कार्य-काल की खेप” (597/73) को बढ़ा देना चाहिये ताकि अधिका- 
धिक लोग कार्येयुक्त रखे जा सकें। परन्तु अभी कहा जा चुका हे कि 
लाक्षणिक परिवतेन हो या खेप वृद्धि, अमिको की सख्या उन्हें कार्य युक्त करने 
की गवि से भी तेज बढ़ रही है ( माक्सेवाद का ग्राथमिक उद्देश्य भी तो 
यही है कि समाज को '्रोल्लेटेस्ियट? अर्थात्‌ श्रमिक साँचे मे ढाल 
दिया जाय ) । अब रही माक्से तथा समाजवादियो के अनुसार “अ्रचण्ड? 
(7६०ए2ए७) सशीनकरण के द्वारा “परम बाहुलय” (579९7 80णा- 
09706) के निर्वंध व्यवहार को छोंगो के लिए सुलभ किये जाने की बात । 
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परन्तु हमारी दृष्टि तो एक दूसरी ही बात पर हे । कहा जाता है कि जो कमायें 
वही खायें, परन्तु जो छुछ करते ही नहीं, उनका क्‍या होगा ? पूंजीवाद 
का मुख्य दोप यह है कि अनेक लोग कमाकर भी अपनी ही उत्पत्ति से 
बद्ित कर दिये जाते है, ज्यों-ब्यो मशीनों मे सुधार 
कलमय उत्पादन होता जाता है ( जेसा कि उनकी सफल ओर वृद्धमान 
का एक दुखद स्थिति के लिए होना ही चाहिये ) उतने ही कार्य को 
काकपत्ष कम से कम लोग पूरा करने लगते हैं, अर्थात्‌ अधिक 
से अधिक लोग बेकार रहने लगते हैं | इस प्रकार जहाँ 
तक कार्य का प्रइन हे निखट्ट पूँजीपति या 'कलोपेज्षितः समाजवादी समुदाय, 
दोनो काय नहीं कर रहे हैं। यदि दूसरे € कलोपेक्षिव समाजवादी: 
समुदाय ) को विना कमाये खाने को मित्र सकता है तो भला पहले 
( पूंजीपति ) को क्यो भोजन नहीं मिल सकता १ इस दृष्टि से प्‌ जीपति 
तथा साधारण व्यक्ति में अन्तर ही क्या है ? ओर यही है कलमय उत्पादन 
का दुखद काकपक्ष । 


२६, जवरियिन अभाव के साथ ही जवरियन वेकारीए (थईा००९ते 


ज़: 370 ९ारा07८९त९१ 70]87695) पूजीवादी 
बलात्‌ अमाव और माक्सबादी, दोनो के साथ लगी हुई है और 
और बलात्‌. वे-लगाम विनाश के राक्षसी विरोधामास पर विचार करने 
वेकारी के पूर्व हम इस हृदय विदारक परिस्थिति का दोनों 
दृष्टिकोण से निरीक्षण कर लेना चाहते हैं । 


२७,नाफाखोरी ही पूंजीवादी अर्थनीति की क्रियात्मक शक्ति है। 


अन्य बातो के अतिरिक्त अधिक्राधिक उत्पत्ति के लिए 

पूजीवागी. प्रचण्डतम मशीनकरण द्वारा उत्पादन व्यय जितना ही 
दृष्टिकोण. कम होगा, मुनाफा उतना ही अधिक होगा, जिसका' 
अथे है कमर से कम्म लोगो से अविकाधिक उत्पादन! 

कराया ज्ञाय अर्थात्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार रहे। बकारो को, 
स्वमावतः, जीवनावश्यकताओ की भी अभाव यातनाएँ मेलनी पढड़ेंगी, 
अधिक से अधिक उन्हे “वकारी के भत्ते” (१0]०) पर ही जीने का सहारा 
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ढेँ ढ़ना पडेगा; इस प्रकार; एक ओर तो हमे वेकारी और अभाव की 
नग्न लीलाएँ देखने को मिलती हैं, दूसरी ओर पेंजी- 
कलमय बाहुल्प पति अधिकाधिक सश्ीनकरण द्वाराप्राप्त उत्पत्ति का 
के मच्य निरीहता एक बहुन बडा अश नष्ट कर देता है ताकि शेप भाग 
ओर भूख की को वाज्ञार मे रखकर उत्कट साँग की परिस्थिति उत्पन्न 
पाश्विक लीलाएँ. करके, वह समस्त उपज्ञ के “सपूण” दास से भी श्रधिक 
प्राप्त कर सके, अथात्‌ अति उपञ्ष और व्यापारिक मन्दी 
की पेचीदगियों से बचने के साथ ही बह अधिकाधिक मुनाफा भी प्राप्त 
कर सके । यह पू जीवादी रीति सदा से चली आयी है । हच इस्ट इण्डिया 
कम्पनी अठारदवी गताव्दी में लॉग की फसल का एक बहुत बडा भाग 
उपयुक्त रीति-नीति से नष्ट करती रही । अमेरिका में गेहूँ और रुड की 
खड़ी-खडी फसलें इसी प्रकार नष्ट कर दी जाती हैं, आजीलियन काफी 
की भी यही दशा है | कल्लमय बाहुल्य के मध्य बेकारी, असाब, निरीहता 
ओर भूख्य की पाशण्कि लीलाएं इसी प्रकार स्थितिभूत ओर गतिमान 
बनी हू 
२८, परन्तु समाजवादियो छे सम्मुख नफाखोरी का प्रश्न नहीं हे । 
चह्‌ प्रचण्डत्म भणीनकरण के द्वारा निवेध उपभोग के 
समाजवादी. लिए परम वबाहुलय स्थापित करना चाहते हैं ओर 
दृष्टिकोण हमने देखा हे कि मशीनवाद जितना ही प्रचण्ड द्योता 
है उतने ही अधिक लोग बेकार होते जाते दें. ( बेफारी 
मशीनवाद की एक अखण्ड और अमिट बविश्येपता है )। निबध उपभोग की 
नीति का अर्थ है कि कुछ लोगो के परिश्रम से अनेक वेकारो का भरण- 
पोषण किया जाय । साकते ने इस दोप को समझ लिया था और इसी- 
लिए लाक्षणिक परिवर्तन और अधिक खिप? की सलाह दी थी। परल्तु 
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इसमें भी श्रमसाध्य ( ७४7790]6 ) ओर स्थायी? ( 0075£2॥0 ) पजी 
का अनुपात होता है। यदि लोगो को केवल काययुक्त रखने के लिए हम इस 
अमुपात की उपेक्षा भी कर जायें तो इस श्रम का बदला क्‍या होगा १९ 
क्या इस प्रकार उत्पत्ति का मूल्य छागत से भी कम न हो जायगा, जो 
आत्मघात के समान है? इसके अतिरिक्त श्रम और विश्राम का एक 
तार्किक अनुपात है। सभी को कार्येयुक्त रखने मात्र के लिए यदि इस 
अनिवार्य अनुपात से भी छोटी “खेप” का आश्रय लिया जाय तो लोग 
शेष समय मे क्‍या करेंगे ? क्या लोग विश्राम की एक आत्मघातक अवधि 
के शिकार न हो जायेंगे ? क्‍या इस प्रकार शक्ति का अबाब्छनीय हास 
होकर धीरे-धीरे समाज का अस्तित्व भी न मिट जायगा ९ और यदि हम 
कार्य और श्रम का स्वाभाविक अनुपात स्थिर रखते हैं तो लोग बेकार 
रहते हैं। बेकारो को,, चूँ कि, जीवन सुविधा का हक नहीं, इसलिए “परम 
बाहुल्‍य” प्राप्त करके भो उसे विनष्ट कर देना होगा,-पूंजीवादी नफाखोरी 
की रीति से न सही, विश्वक्रान्ति के प्रसारण युद्धो के लिए ही, जब कि 
जन-समुदाय अनुत्पादक ( ।१०7-०70000076 ) संघ मे व्यस्त रहता 
है, जैसे रूस का युद्ध। 
२९, इस प्रकार, माक्सेवादी इन्द्वात्मक विकास अथवा ट[|दट्सकी की 
प्रसिद्ध अनन्तक्रान्ति के विस्तार में प्रवेश 
मार्क्सवाद और पूंजीवाद, किये बिना ही हम अब समझ सकते हैं कि 
दोनों समानतः निराधार हैं. पूंणीवादी ओर माक्सवादी, मशीनाश्रित 
उत्पादन को लेकर दोनों समान 
रूप से निराधार हो जाते हैं। 
३०, माक्‍्स ने स्वयं कलमय उत्पादन की इस दुर्बलता को सम लिया 
था ओर इसीलिए उसने “लाक्षणिक 
“चर्खा”-मार्क्स की अस्पष्ट परिवतेन” की आवाज उठायी थी। माकसे 
सलाह का स्पष्टीकरण है की उसी अस्पष्ट सलाह का स्पष्टीकरण बनकर 
“चद्यो? अब हमारे सम्मुख उपस्थित है, उसे 
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लेकर ऊपर उठ जाना या उसके बिना कलमय गोरखवधे में फेंसकर नष्ट- 
अष्ट हो जाता हमारी अपनी जिम्मेदारी है। 
३१, इस गोरखधथे को जरा गोर से सममिये। एक कारखाने को 
खड़ा करने में एक लाख की-पूं ज़ी लगा दी गयी | इस 
कलमय उत्पादन लाख रुपये वाले कारखाने को चलाने के लिए प्रति मास 
का विनाशक १००००) खर्च होते हैं | इन १००००) में से ८०००) तो 
गोरखधन्धा. मजदूरी मे जाते हैं । असल खर्च यही है क्योकि यह 
धन क्रग्शक्ति के रुप में लोगोंकों बितरित किया जाता 
है । २०००) जो कलो के पुजें आदि मे जाते हैं, इनको हम कहेंगे १०००००) 
की पूं जी को सुरक्षित रखने के लिए २०००) प्रति मास सब के रुपमें दिये 
जाते हैं, परन्तु यह २०००) का सूद किसी व्यक्ति को नहीं दिया जाता जो 
क्रयशक्ति बन सके । ओर न ये रुपये पूंजी को बढ़ाते हैं क्‍योंकि ये तो 
केघल १ लाख को १ लाख बनाये रखने का काम देते हैं, अन्यथा एक 
लाख की निधि केवल ६८०००) रह जाये। इसलिए प्रतिमास २०००) 
की पूँजी मूल्यहीन अर्थात्‌ नट्ठ की जा रही हैं । 


अच्छा, अब दूसरी बात देखिये। ८०००) जो ख्चे किया 
जाता है उससे २५०००) प्रति मास का माल तेयार होता है । 
इसका अर्थ यह होता हे कि प्रति ८०००) की क्रयशक्ति के लिए 
१७०००) की क्रयशक्ति की हम एक भीपण समस्या खड़ी करते हैं । यह 
समस्या व्यक्तिगत या सरकारी पूँजीवाद अथवा राष्ट्रीय सरकार हो, 
सर्वत्र एक समान है। जेंसे दो और दो मिलाकर चार होते हैं उसी 
प्रकार यह एक निश्चित सत्य हे कि कारखानों द्वारा 

कल्मय उत्पादन उत्पादन करने से जितनी क्रयशक्ति वितरित की जाती है 
का ग्रुणन फल : उससे अधिक उत्पन्न की जाती है। अमिप्राय यह कि 
विश्वयुद्ध धीरे-धीरे, लाख करने पर भी, अति उत्पादन के रुप से 
पूँजी एकत्रित और घनीभूत होती रहती है और प्रति 

आठवें दसवें बे विश्वव्यापी मनन्‍्दी ओर परिणासतः युद्ध का सयावह 
प्रश्न उपस्थित होता रहता है। हम देख भी रहे हैं कि प्रति २०-२५ वर्ष 
पर विश्व युद्ध लडा जाने लगा है। दूसरा युद्ध समाप्त होते न होते 
तीसरे की तैयारी शहू हो गयी है । इस प्रकार स्पष्ट दो जाता है कि 


[ है ] 


कलमय उत्पादन का गुणन फल द्वी विश्वयुद्ध हे । यह ससार के सम्पूर 
विनाश का प्रवल कारण है। 
३२, अब चर्खात्मक उत्पादन को देखिये | १०००००) से कम-से-कम 
१०००० चर्खे चलाये जा सकते हैं और १०००० 
चर्खात्मक्सः व्यक्तियों से चलनेवाले पचीसो खादी-केन्द्र खडे हो 
उत्पादन का सकते हैं जब कि कारखानो में इतनी ही पूली से 
लॉगत पहलू. अधिकाधिक १०५००-२००० मजदूरों से चलनेवाला 
केवल एक कारखाना चलता है | खादी-केन्द्रों का अर्थ 
है सम्पूर्ण आमोद्योगो की ख्रृखला जीवसान और गतिसान हो उठती है 
जब कि कारखाना सेकड़ो केन्द्रों के जीवन को चूस कर अपने मे ही पी 
जाता है। 
३३, ऊपर कहा गया है कि “चर्खात्मक मशीनें एक-एक सनुष्य द्वारा 
प्रत्येक की सुविधा और स्पेच्छानुसार चलायी जाने योग्य होनी चाहियें, 
जिनमे विजली, भाष, गेस या तेल की नहीं मानव वल 
चर्खोत्मक मशौने . की क्रियात्मक शक्ति कार्य करेगी ताकि मशीनें मनुष्या- 
धीन रह सकें न कि मनुष्य से स्वतत्र होकर, स्वच्छन्द 
विस्तार पूर्वक मनुष्य को ही 'कल का पुर्जा? ( ॥00 रे 08०४6 ) 
बना लें। माक्सेबाद ओर नवभारत का यही एकमात्र लाक्षणिक अन्तर 
हे। परन्तु माक्संबादी विरोध कर सकते हैं कि इस प्रकार उत्पादन के 
साधनो का प्रत्येक व्यक्ति स्वतत्र स्वामी हो जायगा, जो पूँजीवाद के 
समान ही प्रतिस्पर्धा इत्यादि की जन्म देकर समस्त आर्थिक सन्तुलन को 
नष्ट-अष्ट कर देगा । इसके पहले कि हम “चर्खात्मक' मशीनों की लाक्ष- 
णिक परिभाषा करें, हमे, दो-चार बातें स्पष्ट रूप से समझ लेनी चाहिये । 


३४५ वास्तव मे, नवभारत न तो किसी कृत्रिम साम्य को संभव सममता' 

है. और न उसमे विश्वास ही करता है। सब सुखी, सम्पन्न, क्रियाशील 
ओर विकासोन्मुख हो, भोतिक संघटन का बस इतना 

कृत्रिम साम्य ही उद्देश्य होना चाहिये। सबके लिए समान अवसर 
असभव है हो, विना किसी कृत्रिम बाघा के, संयम और स्वातत््य- 
पू्वेक आगे बढ़ने के साधन सुलभ हो, इससे अधिक 
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की चेष्टा करना केवल प्रतिकृत मनोभावता का सचक वन जायगा। सब 
सुखी ओर सम्पन्न हो, सबके लिए सयम ओर स्वादंत्य पूथक आगे बढने 
का अवसर हो, फिर अमीर ओर गरीब का न तो सवाल उठता है ओर 
न किसी कृत्रिम साम्य की अपेक्षा रह जाती है। दूसरा प्रश्न यह होता है 
कि आख़िर वह सयत स्वातंत्र्य है क्‍या जो उलट-पुलट कर फिर उसी 
अनुचित असमानता को लोट आने से रोक सके १? इस शिपय मे भी 
नवभारत की वही अपनी ग्राम्य-पंचायती व्यवस्था हे जो केन्द्र के अस्था- 
भाविक अस्तित्व से नहीं वल्कि अपने ही आन्तरिक ओर सहयोगी 
सन्तुलन तथा संयम द्वारा एक “ससन्वयात्मक संपूर्ण? ( 5ए7९४० 
१९५॥०)७ ) की स्थापना करता है जहाँ आधार के सुपुष्ट निर्माण से 
“शिखर बिन्दु! और परिधि की स्पष्टता से ही केन्द्र का अस्तित्व कायस 
होता है। इस बात को हम राज और समाज की व्याख्या मे अधिक 
स्पष्टता पूर्वक समझाने की चेष्टा करेंगे, यहाँ केबल इतना ही कहना 
यथेष्ट होगा कि नवभारत उत्पादन और वितरण को एक ऐसी 'स्वयम्भू 
अआखला? से गतिबद्ध कर देना चाहता है ज्ञो बतेमान स्वच्छन्द्ता 
([ ,05567/ ऊथा76 ) ओर वेयक्तिक्त प्‌ जीवाढ के स्थान में सरकारी 
पूंजीवाद ( 5806 0४० था5॥ ) को न जन्म दे दे। जबतक कदेत्व 
ओर खुजनशक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास से व्यक्ति किसी बाहरी 
हस्तक्षेप से आवश्यक स्वतत्रता प्राप्त नहीं कर लेता, उत्पत्ति सम्बन्धी 
अथवा उत्त अन्य समस्त चीजो का मुल्य ही क्या जी समहवाद श्रम 
समुदाय के लिए उपस्थित करना चाहता हूं ९ 


३५४-...( श्र ) उत्पादन के दो स्वाभाविक रूप हैं--वेयक्तिक और 
सामहिक। अन्न, बस, फर्नीचर, खिलोना, जेवर आदि की भाँनि वस्तु 
क्षेणी का उपभोग प्रत्येक व्यक्ति प्रथकृ-प्रथक करता हैं । 

चर्खाष्मक. अतएव दवितकर यही है कि इनका उत्पादन भी प्रत्येक 
उत्पादन... व्यक्ति प्रथक एथक करे। सिनेमा, जिसे सब एक साथ 
देखते हैं, रेलगाड़ी जो सारे समाज के सम्मिलित 

उपयोग में आती है, अथवा विजली ओर पानी का कारखाना जो सारे गाँव 
ओर नगर को सम्मिलित सुख देता है--किसी एक व्यक्ति या सम्प्रदाय 
की सम्पत्ति बना देने से शेप के स्वार्थ पर आधात होने को सम्भावना 
उपस्थित हो जाती है । इस अकार हमारे उत्पादन के दो रूप हुए-बेयक्तिक 


[ रेट | 

ओर सामूहिक । उनका स्वामित्व भी उसी प्रकार वैयक्तिक 
ओर सामृद्दिक होना चाहिये । वैयक्तिक उत्पादन नतो सम्‌ह के 
हाथ मे हो ओर न सामृहिक किसी व्यक्ति के हाथ मे | सामहिक 
उत्पादन समूह के हाथ में होना चाहिये; समृह का अथ है उस 
गाँव या नगर से जहाँ से कि उसका सम्बन्ध है। इसके उत्पादन ओर 
वितरण में उछ्ती गॉव या नगर पचायत का प्रामुरूप होगा ओर उसमे सभी 
बिना किसी विशेषण के भाग लेंगे। इस प्रकार हम केन्द्रीयकरण 

ओर सरकारी पूंजीबाद, दोनो से साफ बच जायेंगे । 
(ब ) परन्तु रेल, तार, सड़क, डाकखाना, हवाई जहाज या नहरें या 
जल सा किसी एक नगर या प्रान्त से ही सम्बन्ध नहीं रखते, इनका! 
राष्ट्रीय या अन्तर्राष्ट्रीय उपयोग होता है । उसी 
उत्पत्ति का निर्यात प्रकार कुछ ऐसे उत्पादन हैं जिनका उत्पत्ति स्थान 
या बाह्य उपयोग से घढ़ कर समस्त राष्ट्र या विदेशों मे उपयोग 
होता है--जैसे बिजली के बल्ब, सिलाई की मशीनें 
बनानेवाले बढ़े-बडे कारखाने, कैनाढा मे वायुयान बनाने के लिए भारत के 
सध्य प्रदेश में 'मेगानीज” की खानें, अथवा स्थानीय आवश्यकता से बहुत 
ऊपर पैदा होनेवाले निर्यात-योग्य करिया के कोयले की उपज | इस श्रेणी 
का उत्पादन या वितरण अथवा दोनों व्यवस्था ग्राम्य या नगर नहीं ,रा्ट्रीय 
या अन्तर्राष्ट्रीय पंचायत के द्वाथ मे होगा। यहाँ स्थानीय पंचायत के 
परामर्श द्वारा स्थानीय “आवश्यकता” की पूर्ति के उपरान्त ही वस्तुओं 

का निर्यात या उनका वाह्य उपयोग किया जा सकेगा | 
(स) हाँ, तो हमने अभी वैयक्तिक उत्पादन की बात कद्दी है। 
वास्तव मे, नवभारत, यथाशक्य सामृहिक ( )/955 ) उत्पादन से बचना 
ही चाहता है; कृषि मे सामद्दिक ओर सम्मिलित' 
यथा शक्य सामूहिक विधान तो नवभारत की योजना में अवश्य आता 
उपज से बचना हे परन्तु वह सभ्यता की भित्ति कारखानो की नींव 
नवभारत का लद्य पर नहीं खड़ा करना चाहता। न सामहिक 
-कारखानों पर उत्पादन होगा, न बड़े-बड़े कारखाने बनेंगे ( कार- 
खड़ा. होनेवाला खानो के छुछ दोष इम दिखला चुके हैं कुछ आगे 
समाज परापेक्षित है. दिखलायेंगे |; कारखानों पर खड़ा होनेवाला समाज 
दूसरों तथा दूसरी शक्ति का अपेक्षित रहता हे । 


१ इस विषय को और भी समझने के लिए नवभारत का ततसम्बन्धी अध्याय देखिये । 


|. 5 | 


वहाँ थोड़े बहुत से कारखानों पर अधिकार करके समस्त देश या 
समाज को दास बनाया जा सकता हे। अतएवं आवश्यक है कि व्यक्ति- 
उपयोगी अर्थात्‌ उपभोक्ता पदार्थों का उत्पादन अत्येक व्यक्ति स्वयं करे 
ओर उसके उत्पादन साधनों पर स्वामित्व भी उसी का हो। इस प्रकार 
प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादन का साधन भ्रोर उपभोग का संयत स्वातत्य 
प्राप्त होगा। कोई किसी का मुहृताज़ या किसी से उपेक्षित नहीं होगा । 


अग्नेजी मे दो शब्द हैं--'मास प्रोडक्शन! और “कलेक्टिव फार्मिंग! 
भास प्रोडक्शनः का शब्दार्थे तो 'सामृहिक उत्पादनः ही होता है परन्तु 
भाव यह है कि एक साथ, बृहद आधार पर उत्पादन करना जैसे बाटा 
कम्पनी मे एक साथ हजारो-लाखो जोड़े जूते, एक-एक मिल में लाखों 
मन चीनी, अथवा एक-एक सूत्र से लाखो गज जूट या कपड़े का 
उत्पादन | यह सब 'सास प्रोडक्शन! है जिसे सामूहिक उत्पादन कहते 
हैं। परन्तु ऋषि मे सामूहिक” का अर्थ द्ोता है बहुत से लोगो यानी 
किसी समूह का मिल-जुल कर कृषि करना। इसके लिए, यथाथेतः, 
अंग्रेजी मे सही शब्दावली है 'कलेक्टिव फासिंग” यानी 'सम्मिलित कृषि! 
इसी अथे मे 'खामूहिक कृषि! का भी व्यवहार होता है। बस्तुत: कृषि, गाँवो 
के आधार पर, सामूद्दिक, सम्मिलित और सहयोगी रुप से ही फलीभूत 
हो सकती है क्योंकि सम्बद्ध समूह के प्रत्येक प्राणि के श्रम और सहयोग 
का बहु-विध लाभ मिलने का यह श्रेप्ठतम मार्ग है। 


इस प्रकार उ्य्योंगो में नवभारत” सामृहिक उत्पादन का विरोध करते 
हुए भी सामूहिक और सहयोगी कृषि का समर्थेन करता है। विनोबा जी 
कहते हैं प्थ्त्री सवकी माँ है यानी उस पर सबका अधिकार है। जिस 
चीज पर सबका अधिकार है उसके लिए सबको मिल-जुलकर सम्मिलित 
ओर सामूहिक रूप से कार्य करना अश्रे यस्कर नहीं हो सकता। 


इसी प्रसग मे, विषयातर होते हुए भी, समझ लेना है कि सामहिक 
कृषि या सामहिक उत्पादन का अथ हम सामूहिक स्पामित्व नहीं करते | 
विनोवा जी ने स्पष्ट किया है कि “लोग कहते हैं कि हम धरती के मालिक 
हैं परन्त यह बिल्कुल गलत है। घरती तो जहाँ की वहीं रहती है और 
उस पर लोग आते हैं, चले जाते हैं, मर-खप कर उसी घरती में समा 
जाते हैं। इसलिए, वे पूछते हैं कि, तम धरती के मालिक द्वो या घरती 
तम्दारी मालिक है ९४ 


| ४० ॥ 


परन्त जहाँ स्वासित्व का प्रश्न उपस्थित होता है वहाँ भी हमें 
व्यक्तिगत और सामहिक स्वामित्व के भेदो को वारीकी के साथ समझना 
होंगा। इस पर यथास्थान चर्चा की गयी है । 


(द) कारखानो पर खड़ा होनेवाला राज केबल धोखा है; वहाँ से 
स्वामी और दास की सत्ता मिट ही नहीं सकती। मनुप्य के सम्मुख 
नित्य नयी आवश्यकताएँ उत्यन्न होती रहती हैं; 
समान की कलमय उनका न तो अन्त होता है ओर न तो स्वार्थ 
स्थिति में स्वामी ओर कऋृत्रिस पंचीदगियों से समाज मुक्त हो सकता 
श्र ढठास का है। कारखानों से काम करनेवाले हजारों लोग 
अस्तित्व अनिवाय है. किसी व्यक्ति, सम्प्रदाय, समुदाय या सरकार द्वारा 
सत्रालित मजदूरी पानेबाले मजदूर भर है, “अधि- 
काधिक स्वतंत्र गुलाम |” अपनी मजदूरी के लिए उन्हें दूसरो की ध्च्छा 
पर जीना मरना पड़ता है। समाजवादी व्यवस्था से सजदूर को सालिक 
कहना अच्छा सममते हैं; मालिक कहिये या मजदूर, जितना उसने पेदा 
किया उससे कहीं अधिक उसकी आवश्यकताएं बढ़ गयी है । बह मालिक 
होकर भी मुहताज बना हुआ हे | 


य ) बस्तुतः, मानव सुख समृद्धि का धरातल अपने पहले 
स्थान पर ही टिका-सा दीखता है, वल्कि, उससे भी नीचे गिरा हुआ। 
अतएव “वेयक्तिक वम्तु उत्पादन” के लिए कार- 

वैयक्तिक वस्तु उत्पा- खानों को मिटाकर, ऐसी बेयक्तिक मशीनों की 
ढठन के लिए व्यवस्था करनी होगी, जिन्हें प्रत्येक व्यक्ति स्वयं 
वैवक्तिक मशीन स॒विधानुसार प्रथक्‌-प्रथक्‌, स्वामित्व प्रवक, सामू: 
हिक एवं सामाजिक हितों के लिएआवश्यक उत्पत्ति 

करने से सहज ही समर्थ सिद्ध हो सके । बड़े-चडे, विजली ओर भाप वाले, 
कारखाने कम से कम समय में अति उपज के द्वारा खपत की भयकर 
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[ ४१ | 


समस्या खडी कर देते हैं।' जैयक्तिक मशीनें इस महामारी से मनुष्य की 
सफलतापूर्वक रक्षा करती हैं । उपयु क्त ढंग से वनी हुई, उपयुक्त विधि 
"से कार्य करने बाली, सुबिकसित मशीनें वस्तु उत्पादन मे मानव अंश को 
सुरक्षित रखती हैं. तथा हमे ज्ञान और मनोरंजन का यथेष्ट अवसर देठी 
हैं। घर्खा, कर्वा, कोर्हू, घानी, पनचक्की, रहट अथवा सिलाई के लिए 
सिंगर मशीने इस श्रेणी की मशीने हैं । इस सम्बंध मे निम्नलिखित बानो 
पर विशेष ध्यान रखना होगा :-- 

(१ ) अच्छे और सुबिकसित ढग की होनी चाहियें ताकि एक 
मनुष्य कप्र से कम समय मे, अच्छे से अच्छे माल का, कमर से कम्र शक्ति 
द्वारा, अधिक से अधिक उत्पादन कर सके । 

(२) स्थानीय, और यदि स्थानीय निर्माण असम्भव हो तो देशी 
तौर पर, यथाशक्‍्य वहीं की चीजो से इन्हे तैयार किया जाय, ताकि हमारे 
उत्पादन के साधनों का सूत्र पर-स्वार्थो या पर-राप्ट्रो के हाथ मे न हो । 

(३) तैयार कही हो, उनकी मरम्मत चलाने वाला रप्य नहीं तो 

गाँव में तो अवश्य ही करा सके ; इस प्रकार यही नहीं कि गत्वावरावन 
की सम्भावना दूर होगी, वल्कि अविक और व्यवस्थित रूप से ऊार्य 
हो सकेगा | 
- (४) मशीनों मे प्रयुक्त वस्तु पदार्थ, उनकी बनावट, उनसे सुधार, 
स्थानीय तथा देशी विशेषता को ध्यान में रख कर ही होना चाहिये ताकि 
उनके उपयोग मे शारीरिक, भौगोलिक, सामाजिक अथवा अन्य ऐसी ही 
कोई असुविधा न हो । 
। (५) उनकी रचना, यथाशक्य, सरलतम हो वाकि उनको छोटा, बडा, 
ख्ी-पुरुप, बूढ़ा या जवान, कोई भी बिना किसी विशेष अथवा दीघे- 
कालीन दिक्ता-दीक्षा के ही काम मे ला सके ओर साथ द्वी साथ लोगो 
की विशेषज्ञों का मुहताज न होना पडे | 


| समाजवादी व्यवस्था में भी अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय की अनिवाय आवश्यकता का यही 
से उद्धव होता है। रुस भी अपनी उपज को बाहर भेजने लगा है. जाहर भेजना चाहना है 
आर बाहर भेजने पर वाध्य है ताकि अपनी अति उपज के बदले उसे जाहर से अपने लिए 
आवश्यक वस्त॒ प्राप्त हो सके | वह रव-सम्पन्तता को अपनाने के बजाय अन्तर्गप्टीय परावलस्न 
पर विवश है । 
४... २, 360प076 ग्रा5070ए शाशाए 7 एफ जा 5छ९छाडों ९९्फशाह छाती 
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[ ४२ ॥ 


(६) उपभोक्ता पदार्थों की इन “चेयक्तिक वस्तु उत्पादक” सशीनों' 
की रचना और इनकी क्रियात्मक शक्ति ( मोटिब फोसे ), दोनो वेयक्तिक 
अथोत्‌ असामूहिक होनी चाहियें। असामूहिक का दूसरा नाम है विके- 
र्द्रित । उदाहरण के लिए चर्ख को लीजिये। चर्खो सती मिल का विकेन्द्रित 
रूप है। इसकी क्रियात्मक शक्ति क्या है १--मनुष्य की इच्छा-शक्ति या' 
उसका शरीर बल। इस चखें को यदि बिजली से चलाया जाय तो गलत 

होगा। बिजली बविकेन्द्रित नहीं, केन्द्रित शक्ति है। केन्द्रित का दूसरा 
नाम है सामहिक। विज्ली स्वभातः सामहिक चीज है। इस पर एक 
नहीं, अनेको का अधिकार होता है, भले ही बह गाँव की पंचायत ही 
क्यो न हो। इसलिए बिजली से चलनेवाला चर्खा किकेन्द्रीकरण का 
प्रतिपादन नहीं कर सकता। उपभोक्ता पदार्थों के उत्पादन मे किसी भी 
रूप मे सामहिक हस्तक्षेप नहीं होना चाहिये क्योंकि इससे व्यक्ति के 
चेतन स्वरूप पर आधात होने का भय रहता है। आकार या रचना 
विकेन्द्रित हो ओर शक्ति केन्द्रित हो, इससे विकेन्द्रीकरण का चित्र पूरा 
नहीं होता । अतः इन “जैयक्तिक-बस्तु-उंत्पादक” मशीनों को पूर्णत+ 
विकेन्द्रित होना चाहिय | 

(२ ) उत्पादन क्रम को उपयुक्त आधार पर बदल देने से एक 
स्वसम्पन्न वातावरण की सहज ही स्थापना की जा सकेगी । लोग ख्वाह- 

म-ख्वाह, दिन-दिन, रात-रात खून पसीना करके भी 

मानव समाज अभावषपूर् जीवन के लिए विबश न होगे ( विषशता 
की निदोंष प्रगति का ही नाम दासता है )। लोगों को शारीरिक 
की मौलिक शर्त तथा मानसिक स्फूर्ति का अनुभव होगा, विकास का? 
पथ निष्कण्टक हो ज्ञायगां। थोड़ी बहुत असमानता 

जो शेष रहेंगी भी वह केवल प्राकृतिक, अनिवायतः आवश्यक और इसी- 
लिए प्रेरणास्मक सिद्ध होगी। श्रव यह स्पष्ट हो गया है कि चर्खेका 
प्रतीकात्मक तथा सैद्धान्तिक अर्थ यह है कि कम-से-क्म “वैयक्तिक वस्तु 
उत्पादक” मशीनें सरल ओर सुबोध हो, जिसे-फेवल विशेषज्ञ लोग ही नहीं, 
सहज चुद्धिवाले सवेसाधारण लोग भी सरलतापूर्वक उपयोग में ला सकें। 
यदि हम ऐसा नहीं करते तो हमे कल-विशेषज्ञों (5922थी५९8 
8४८॥७77८७ ) के एक विशेष वर्ग की निरन्तर आवश्यकता बनी रहेगी 
ओर उनके लिए हमे अश्रपनी मशीनों को विशिष्टतम करते ज्ञाना होगा # 
इस प्रकार कल-विशेषज्ञों तथा विशिष्टतम सशीनों का प्रगत पारस्पय्ये 
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हमारे समस्त उत्पादन क्रमको निवंधनीय रूप दे देता है जो समाज्ञ में 
साम्पत्तिक बपम्य का विध्वंसक कारण वन जाता है) इसके विपरीत 
मशीनों की सरलता हमारे उत्पादत को, स्वभायततः, सरल बना देगी । 
उत्पादन के सरल होने का अर्थ हें वितरण और खपत का सरल हो जाना 
या योकि उत्पादन, वितरण और खपत की सम्मिलित और सामूहिक 
सरलता, हमारी रहन-सहदन, वल्कि समस्त सामाजिक जीवन को सरल बना 
देगी। सरलता का ही दूसरा नाम शुद्धता है, अर्थात्‌ समस्त मानव समुदाय 
निर्दोप गति से आगे बढने में समर्थ होगा। 

( ल ) यह यथेष्ट रुप से स्पष्ट कर दिया गया है कि ससार 
के सारे कारगानों को बन्द कर देना नवभारत को अभीष्ट नहीं । रेल को 
त्याग कर पेदल अथवा इमारतों को गिराकर जगल में ज्ञा बसने की 
आवश्यकता नहीं ओऔर न यह आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी 
प्रत्येक आवश्यकता का बोक स्वयं अपने ऊपर लेना पड़े। यह हमारे 
सहज ज्ञान की बात है कि अभी १००--५० वर्ष पहले ख्थि्यों सृत कातती 
थीं, जुलाहे कपडा बुनते थे, लुद्दार, बढई, तेली, कारीगर, किसान सभी 
अपने-अपने क्षेत्र विशेष में तत्परता-पूषेंक व्यस्त थे ओर सहयोगी 

व्यवस्था तथा स्व॒तत्र अदल-बदल के द्वारा ( हमे 

चर्खात्मकः मशीनों समय तथा परिस्थितियों के अनुसार उनमे सुधार- 
में क्योंक्‍र सुधार बधार कर लेना होगा ) स्वसम्पन्नता से व्याप्त रहते 
किया जाय थे। हमे उसी सिद्धान्त का व्यवहार करना है। नव- 
भारत कभी नहीं कहता कि मनुष्य केवल पेट भरकर 

जीने मात्र के लिए जीवित रहे , उसे जीवन पदार्थों की उत्पत्ति तथा कार्यो 
के सम्पादन के पश्चात्‌ लोक-परलोक, काव्य, कला, ज्ञान तथा मनोरंजन के 
के लिए भी अवकाश चाहिये, अतएव उपयु क्त लक्षणो से परिपूर्ण विशिष्ट- 
तम मशीनों की आवश्यकता है जो उसके उत्थान मूलक ओर सम्मिलित 
( 0००77०ण०९ ) जीवन को एक सुनिशिचत सत्य का रूप देने मे अचुक 
सहायता करें | सब अपना-अपना कार्य करेंगे और उन सबके सहयोग से 
समाज की पूर्ति हागी। “अधिक-से-अधिक उत्पादन” की आवश्यकता 
तथा “निर्यात योग्य” उत्पादन का उल्लेख किया गया है; यह भी कहा जा 
चुका है कि पारस्परिक अदल-बदल से ही जीवनावश्यकता की पूर्ति होती है। 
इन सबका सामहिक अथथे यह है कि हमे सम्मिलित जीवन द्वारा 
अपनी उत्पत्ति ( !067८6 ) में श्रावदयक आधिक्य ( 5एा7905 ) 
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स्थापित करना ही होगा। इसलिए हमे अपनी मशीनों को उपयुक्त 
लक्षणों के अनुसार विशिष्टतम वनाना होगा ताकि उनकी उत्पादन शक्ति 
इतनी परिमित न हो जाय कि थोड़े से दायरे की आवश्यकता पूर्ति करने 
में ही वह समाप्त हो जायें | हमे, यदि आवश्यक हुआ तो, अपनी मशीनों 
“मे सुधार सी करना पड़ेगा, परन्तु इस प्रकार नहीं कि गुड का कोल्ह चीनी 
का कारखाना और जुलाहें का कर्घा कपड़े की मिल बन जायें। निर्यात योग्य 
“पदार्थों के बिपय से सी हम यह स्वीकार करने को तैयार नहीं कि गुजरात 
से रूई या बंगाल में कोयले का आधिक्य होने से अहमदाबाद की मिल- 
ख़खला या जमशेदपुर मे टाटानगर का उद्यपोह खडा कर दिया ज्ञाय । 
भारतीय बल्मागार पहले भी, वस्बई ओर अहमदाबाद की मिल श्र खलाओं 
के बहुत पूर्व से, देश-विदेश को व्थांकित करता रहा है ; भारतीय लोहे 
तथा अन्य बातुओ का व्यापक व्यवहार द्वोता रहा है, परन्तु टाटानगर 
'जैप्ते लौह नगरो से हम स्ंथा जचित ही रहें । 


(व्‌ ) कारखानो का अर्थ है--ऋच्चे साल का अनेक स्थानों 

से चलकर एक स्थल में एकत्रित होना, अर्थात्‌ थोढ़े लागो के हाथ में 
बहुत से वस्तु पदा्थ तथा शक्ति का आ जाना और 

-'कारखानों की विशेषता स्त्रभावत:, वितरण की कुज्ञी का भी उन्हीं के हाथ 
लग जाता। सक्तेप मे, वेयक्तिक अथवा सरकारी 

पूँ जीवाद, प्रतिस्पर्धा, बेकारी, अनेक दोषों का कारण उपस्थित हो जाता है। 
(शा) अतएवं उत्पादन की 'ओरणा? तथा उसका आकारात्मक 
आधार (50 प८पा० 959), यथाशक्‍्य, उपयेक्त लक्षणों के अनुसार 








१ व्सकी विस्तार से समकने के लिए नव॒नारत का तत्मम्वद् परिच्छेद देखिये | 


> लोहे के सम्बन्ध में अखिल भारतीय ग्रामोद्योगा सप ने महत्वपूर्ण सोज और वक्तव्य 
अकाशित किये हे जो हमारे मत का पष्ट करने में यथेट रूप से सहायक सिद्ध हुए ६ ओर 
उनका यथारवान हम उल्लेख करेंगे । यहाँ केवल एक वाक्य का उद्धरण ही पर्याप्त होगा-- 
“काफी समय से लाहे ओर फोलाद की मिलो हारा ही लब्टे को गलाई के लिए घना उच्चये 
जाने के बारे में हम सोचने के इतने आदी हो गये हें. फ्रि हमें वहुत से लोग यह करपना भी 
नहीं कर सकते कि कभी यह एक आतोद्योग वा और छोटे-छोटे औजएो फ्री मदद से छोटी- 
चोटी इकष्यो में उसे चलाया जाता या। फिर सी हम जानते है. फ्ि कारपानो की वहपना से 
पहले भी भारत में वढिया से वढिया लोहे और फोलाद की चीजें तैयार होती थीं | * 
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गेयक्तिक ([7्रताजश्नतंपशाइ8०) ही. होना 
“एक मनुम्यात्मकः चाहिये। इस उत्पादन क्रम को हम “एक सनुष्या- 
उद्योग व्यवस्था ? त्मक उद्योग व्यवस्था? (]॥०070-म्े0णा०0 [7005- 
६779-59527 ) कहेंगे । आजकल मशीन भक्तो 
ने ऐसे घंधों को ((१०६६88९ ए0प्रछाए) या गृह-उद्योग का महा भ्रामक 
ओर श्रपूर्ण नाम देकर इन्हें एक उपेक्षणीय आवरण से ढक देने का 
प्रबल दाँव खेला हैं। अतएव हमे साववान हो जाना चाहिये ताकि हमारी 
पुननिमाण की चेष्टाएँ इनकी चालवाजियों की शिकार न हो जाये। हमे 
सतर्क होकर सब्मामान्य को नवभारत की योजनाओं का यथार्थ शब्दों 
में परिचय कराना इसलिए ओऔर भी आवश्यक हो गया है कि चर्खात्मऊ 
व्यवस्था के के आचार्यों ने भी अग्रेज्ञी के उसी प्रचलित ग्रह-उ्योग 
शब्द को असावधानीपूवेक अपना लिया है। 


इस सम्बन्ध में यह स्पष्ट कर लेना है. कि वैयक्तिक मशीनें उसी श्रेणी 
के वस्तु पदार्थ के लिए प्रयुक्त होगी जिनका उपयोग तथा अनुप्रोग बेब- 
क्तिक आधार पर होता है । यह श्रेणी समस्त वस्तुपदार्थों की हैँ । निर्यात- 
योग्य ( 767 €हए०ण7 ) पदार्थ अथवा कलोत्पादक मशीनों, जसे 
रेलगाड़ी, बिजली का वल्ब, सिंगार मशीन इत्यादि को बनाने के लिए 
बड़े बढ़े कल-कारखाने--इस सम्पन्धमे हमे फिलहाल छुद् अधिक स्पष्ट करने 
को नहीं रहा। हमे तो अब यह्‌ स्पष्ट कर देवा है कि शक्ति-इत्पादक 
मशीनें ( जेसे नगर प्रकाश तथा ट्राम के लिए गैस और विज्ली, शहरों 
में पीने या बाग सींचने के लिए पानी का कारखाना ) उपयुक्त बस्तु 
उत्पादक मशीनों से सर्वथा भिन्न हैं। इनसे भी भिन्न एक तीसरी श्रेणी 
है--रेल, ट्राम, हवाई जहाज, तार, फोटो कैमरा, अथवा ऐसे ही अन्य 
साधन यत्र । इन्हे हम सावक मशीनें कहेगे। शक्ति उत्पादक तथा साधक 
मशीनो के सम्बन्ध में हमे विशेष चिन्ता नहीं है।' इन्हे परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार स्थानीय या राष्ट्रीय पंचायत की कडी सार्वेजनिक देख- 
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रेख मे रख देने से बात बन जायगी; हमे तो वस्तु उत्पादक मशीनों का 
सम्पूर्ण तः ( 0॥9] ) निराकरण ( 706 (९८४०7६७४०॥ ) करके नव- 
भारत के निर्माण की नींब “एक मनुष्यात्मक-उद्योग व्यवस्था” पर ही 
खड़ी करनी है। 
(प) बस्तु उत्पादक मशीनों का आधार (बनावट ) वेयक्तिक 
होगा; शक्ति उत्पादक मशीनों का आधार ( बनावट ) स्थानीय (.009]) 
होना चाहिये ताकि वम्बद मे बिजली देनेवाला कारखाना अहसद।बाद के 
प्रकाश का भी प्रबन्ध अपने हाथ मे न ले ले। इसमे दो बड़े दोष पेद 
हो सकते हैं :--पहले तो अहमदाबाद को बम्बई की 
“मशोनों का आधार सुविधा और व्यवस्था के असुसार अपना जीवन 
(बनावट)... क्रम बनाना पड़ेगा और सदा बम्बई का भुहृताज 
रहना होगा; दूसरे वस्बई मे इतने बड़े कारखानों की 
रचना होगी जिसमे लाखो की ठसम ठल से रोग, अस्वास्थ्य, जनाधिक्य, 
सकुचन, चोरी, व्यभिचार आदि की सृष्टि हो जायगी । रहीं साधक मशीनें, 
वे साधन मात्र हैं । वस्तु उत्पादक, शक्ति उत्पादक 
वैयक्तिक स्वामित्त, या साधक प्रत्येक के पीछे सावेबनिक देख-रेख का 
लोक सग्नह के लिए. विधान होगा। वस्तु पदार्थ के उत्पादन और उप- 
भोग का प्रत्येक प्राणी स्वतंत्र स्वामी होगा, परन्तु 
सामाजिक आधिक्य ( 502८०] 57४५ ) को सुरक्षित रखने के लिए 
काय करना ही होगा ताकि समाज का जीवन क्रम लोगो के अकम या 
कर्म विमुखता के कारण भंग न हो जाय। दूसरे शब्दों में व्यक्ति का 
"स्थावतज्य और स्वामित्व इसीलिए मान्य है कि प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
स्वचेतना का लोक संग्रह मे उपयोग कर सके | 


२६, हम समाजवाद, समूहवाद, आर्थिक आयोजन, किसी की भी 
शरण लें, रोटी-घोती की समस्याएं भी हल कर लें, परन्तु जबतक कलमय 
सकुचन के बाहर नहीं निकलते, जनाधिक्य की चिन्ताएँ हमारा पीछा नहीं 

छोड़ सकतीं, स्वर्तत्र ओर स्पच्छन्द जीवन प्रवाह 

कलमय सभ्यता को स्वाभाविक प्रसार से समेट कर थोड़े मे ही 
ठूसना पड़ेगा, ट्राफिक रुल के शिकनो में फेंसकर 

प्राण गँवाते रहने की उत्पीड़ाओ से बचने के लिए, चलने फिरने तथा 


नल 


१ इसका विषयानुक्रम से अपने अपने स्थान पर सविस्तार उल्लेख किया गया है। 
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हवा पानी के व्यवहार मे भी कम्ती करने की आवश्यकता पड़ेगी। सक्तेप 
मे, प्राकृतिक जीवन को भी अग्राकृतिक बना देना पड़ेगा । यह तो कहद्दा ही 
गया है कि कलमय उत्पादन में सम्पत्ति सर्णसामान्य के हाथ से निकल 
कर इने गिने लोगो अथवा सरकारी अविकार में एकत्रित हो जाती है। 
इसका अर्थ यह है कि उप्तकी रक्षा तथा व्यवस्था के लिए पुलिस और 
सेना आदि का जाल फैलाना पड़ता है । यही विश्व सहार के कारण 
बनते हैं | शान्तिकाल में भी इनका अनावश्यक और अनुचित भार सर्न- 
सामान्य को सरकारी टेक्‍्सो के रूप मे उठाना पड़ता है अर्थात यह जैय- 
क्तिक आवश्यकता सार्गज्ञनिक बोक वन जाती है। परिणासतः सानव 
विकास का कोमल पोधा टेक्सों के बोक से दुब-दृव कर मुरकाया सा 
रहता है। अतएव, नवभारत उत्पादन का एक अपना ही रचनात्मक 
आधार लेकर बाहर आता है ओर उसे भलीमाँति समझ लेने से ही नव- 
आरत को समझा जा सकता है। 


३७, आयोजित उत्पादन (]47760 7009८६४०7) के सस्पन्ध में 
जवभारत यही सलाह देता है कि आवश्यकता और परिस्थिति के अनुसार 
उसे उपयुक्त लक्षणों के आधार बर व्यवह्नत किया जा सकता है। वास्तव 
से इसे कोई विवेचनात्मक मह्त्व नहीं दिया ज्ञा सकता; वह तो उत्पादन 
के आधारात्मक लक्षणो को ही निश्चित कर देता है। कुछ लोगो का 
कहना है कि “संसार की वर्तेमान बनावट को देखकर ही हमे अपना 

रास्ता बनाना है ।” नवभारत भी यही कहता है कि 

आयोजित उत्पादन संसार की बनावट को देखना होगा, यह देखना 
होगा कि उसका हस पर, हमारी आनेवाली सन्तान 

'पर, क्‍या प्रभाव पड़ रहा है। और यदि गाड़ी गलत रास्ते पर दौड रही 
है तो हमे सर्मेस्व का दोॉँब लगाकर भी उसे ठीक रास्ते पर लाना होगा। 
उदाहरण के रूप मे, भारत मे अफीस की पैदावार होती हे जिसे चीनी 
लोगो के सिर ठोक कर भारत का घन और कर बढ़ाया जाता हैं। भारत 
को भले ही साम्पत्तिक घक्का लगे, नवभारत अफीम की उत्पत्ति को बन्द 
कर देगा; वह नहीं चाहता कि एक देश दूसरे के अधःपतन से अपने घन 
ओर वैभव का सामान करे। “नवभारत” यह हमिज्ञ नहीं स्वीकार कर 
सकता कि ओऔद्योगीकरण के नाम पर नकली घी की मिलें, गुड ओर 
शक्कर के वज्ञाय “निगुण” सफ्रेद चीनी की मिल्लें ( चीनी की सिलें 


है 


हैं और इसीलिए लोगो का समृह चास्तविक अर्थों मरे समाज्ञ बन ही 
नहीं पाता । केवल स्वार्थवश एकत्रित समुदाय का पारस्परिक सस्प्रन्ध 
सामाजिक आदान-परदान तथा सामाजिक अबयधबो से परिपुष्ट नहीं हो 
पाता। अभिप्राय यह कि कलसय उत्पादन से मनुष्य की सामाज्िकता 
क्षीण हो जाती है, समाज के सघटन की धुरी टूट जाती है, नैतिक विकास 
गतिहीन हो जाता है और हमे आये दिन रेलगाड़ी के डिव्बो के समान 
मंगड़े और साम्प्रदायिक दगो की यातना मेलनी पड़ती है । स्पप्ट रूप 
से कहने के लिए सारा समाज स्थानच्युत ओर फलतः लक्ष्य द्वीन यात्रियों 
के समान जीवन यातनाओ से निराघार-सा हिलने डोलने लगता 
है जो कलमयी व्यचस्था की मोलिक तुटियों से ही सब्वालित हो 
रहा है । 


कारखाना तो उचित स्थान पर बनता है परन्तु कारखाने मे जो कार्य 

होता हैं वह गलत स्थान पर हो रहा है, गलत छोग कर रहे हैं। शक्कर 
बहीं बन रही है जहाँ आस-पास पचीसो मील गन्ने 

कलमय उत्पादन- का एक पौधा भी नहीं ; गॉव-गाँव के खेत-खेत 
गल्नत स्थान पर से बढुर कर सारे गन्ने किसी एक कारखाने 
गलत लोगों के द्वारा में शक्कर की शकल में ढाल दिये जाते हैं 
सम्पन्न किया जाता दे जिसे वास्तव मे अनेक लोगो द्वारा अनेक 
गाँव मे स्वास्थ्यकर रीतिप्ते और बहुतो की 

अभिरुचि से बनना था। इस शक्कर को बनानेवाले भी उसके 
स्वाभाविक उत्पादक किसान नहीं, हथीड़ी चलाने वाले और पेंच कसने- 
-बाले मजदूर हें जो यह जानते ही नहीं कि गनन्‍्ता खेत मे कैसे उपजता है। 
इस प्रकार सारा समाज स्थान-च्युत ओर परिणामतः व्यवस्था-श्रष्ट हो 
गया है जिसका जीवन-सरण ही नहीं, अस्तित्व भी व्यावसायिकतेजी-मन्दी 
-तथा कल-पुर्जो की उलट-फेर पर निर्भर है। आज फोर साहब ने देखा कि 
अम्ुुक माडल का तैयार करना बेकार है, उप्त माडल का तैयार करने वाला 
सार कारखाना हीं बन्द कर दिया गया और हजारो लोग, सेकडो गृइस्था- 
-अस उखड़ गये। आज एक मिल मालिक व्यावसायिक सन्‍्दी से विवश 
होकर कारखाना बन्द कर देता है ओर उसको लेकर जीवन-व्यापार करने 
वाला सारा समाऊ ही नष्ट-अ्रष्ट और अस्तित्वदीन हो जाता है। इसी- 
लिए कलमय तथा शोषणात्मक के बजाय सहयोगी और विकासमान 
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समाज व्यवस्था के लिए नवभारत 'ए० म० उ० व्य०”? का एकसात्र प्रस्ताव 
अस्तुत करता है। 
शे८, अब, हमे अन्त मे, इस 'एक सनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था? 
( निःकल उत्पादन ) के राजनीतिक अग पर भी दृष्टिपात कर लेना आव- 
श्यक ग्रतीत होता है। युद्ध और क्रान्ति की सर्गसहारी 
'निः कल उत्तादन का ज्वालाएँ धॉय-बाँय कर रही हो, दुष्काल ओर 
राजनीतिक अगर दुर्भिक्ष से मानवसमात् पग ओर लाघार हो उठा 
हो, रेल ओर सवारी तथा आयात-निर्यात के साधन 
ध्वस्त हो चुके हो, फिर भी, समाज का उत्पादन क्रम अविचलित रुपसे 
चला जाता है क्योकि यहाँ कल-कारखानो की सामूहिक उपज के लिए 
ग्रेगो को सघटित व्यवस्था में केन्द्रीभूत होने की आवश्यकता नहीं हे 
ओर न सामूहिक उपज के लिए सा्वेदेशिक वितरण श्वृद्डला दही अनिवायें 
अतीत होती है , केन्द्रवद्ध सामुहिक उपज के लिए कच्चे माल के सबटित 
ओर सामूहिक एकत्रीकरण को भी आवश्यकता नहीं द्वाती। प्रत्येक 
व्यक्ति जहों भी हो, जिस परिस्थिति से भी हो, मेंद्रान या छणप्पर से हो 
उत्पादन क्रम मे लगा रह सकता हे क्योकि उसके कच्चे माल के प्राप्ति 
साधन निकटतम और असामूहिक सूत्र से वेंधे होते हैं और वितरण 
व्यवस्था सामाजिक आधिक्य तथा गआ्रास्य समस्पन्नता के आधार पर ही 
विरचित हुई है । 


३६. इस बात का सद्ष्म, परन्तु, व्यापक अर्थ यह है कि समाज की 
सुख-सम्पदा मे सब का सम्मिलित श्रेय है, न कि कलमय व्यवस्था के 
समान कुछ काय करें ओर शेप वेकार रहें। सब 

वर्ग भेद का सम्पूण- लोग वैयक्तिक और सम्मिलित रूप से काय करते 
अभाव हैं और जीवनावचब्यकताओं की पूर्ति के लिए 
उन्हे अनिवायतः पारस्परिक विनिमय क्रम मे, 

व्यक्तिगत और सम्मिलित रूप से बेंधा रहना पडता है जहाँ बनाने और 
बरतनेबालों का अन्तिम वर्ग भेद भी समाप्त हो चुका होता है । अतएब, 
लेन-देन की समस्या सब की सम्मिलित ओर भ्रत्यक्ष उत्तरदायित्व वन 
जाती है, न कि किसी दल विशेष का काये। अधिक स्पप्ट रुप से सस- 
मने के लिए यों कहा जायगा कि प्रचलित समाजवादी प्रणालियों के 
समान समाज्ञ के सुख स्वातत्य का प्रश्न किसी राजनीतिक ओसम्रास! से 
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नहीं, जीवन के रचनात्मक रूप में ही प्रकट होता है। उसी. प्रकार उसका 
अड्जीकरण ओर हल भी है। सब का प्राप्त करके उपभोग करना और. 
कुछ लोगो का छीन कर सव को वॉटना--इन दोनो का सैद्धान्तिक तथा 
व्यावहारिक अन्तर सहज ही समझा जा सकता है । वर्म भेद का सम्पूर्ण 
अभाव ही इसका प्रमुख लक्षण है । 


४०७ यह कहना न होगा कि जिस प्रकार युद्ध और क्रान्तिकालीन 
दशाओ मे लोग सुख-सम्पदा के विधान मे कार्यरत रह सकते हैं उसीं 
प्रकार राजनीतिक पराधीनता में भी। यथाथ्थत: यहाँ 

पुलिस और सेना-- समस्त कार्यक्रम सरकारी शिकज्ो की अपेक्षा 
शोषण, दमन ओर सामाजिक सहयोग से ही प्रेरित होता है। फलतः 
“अनथर्थ” की प्रतीक यहाँ पुलिस या सेना को शोपण और दमन का 
प्रतीक ही नहीं बल्कि अनथ! ( 7०४-ऊे०0- 

70770 ) भी समभा जाता है | अतएवं, नवभारत का रचनात्मक आधार 
पुलिस और सेना के प्राधान्य की उपेक्षा से ही सुदृढ़ हो सकता हे । इस 
बात का विचारणीय अथे यह होगा कि हमे अपनी 'अधिकारः-प्राप्ति को 
सुचेष्टाओं मे पुलिस ओर सेना के महत्त्व को नगण्य समक कर अपनी 
कार्यावल्ली स्थिर करनी हीगी। गाधी जी भी कहते द्वें--“हम उस भोतिक 
सभ्यता को कदापि रुदीकार नहीं करेंगे, जिसकी रक्षा जहाजी ओर हवाई 
वेड़ो से होती हे। हम उस व्यवस्था के इच्छुक हैं. जिसकी तीष त्याग 


। 
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आओर सहयोग पर निर्भर करती है, न कि शक्ति पर |” अतएव राज्ञतत्र 
पर कवठज्ा करने का भार किसी दल विशेष को सोप कर शेप लोग उस 
शुभ घडी की प्रतीक्ष| में एक व्यग्न अक्र्मण्यता को प्राप्त हो--तवसारत 
(किसी ऐसी व्यवस्था का श्रस्ताव नहीं करता। वास्तव से यहाँ लोग 
स्वतः धीरे-धीरे स्व॒त्वों पर सुद्रद स्वामित्य प्राप्त करते जा रहे हैं. और 
हंगेल की ही अन्तः बांडा के अनुसार राज्ष एक दिन स्पतः मुरमा कर 
मड जाता हे (ए४.7४४७७ ०) । एच० जी० वेल्प के अनुसार ( जेसा 
कि उन्होने शेप आव्‌ थिंग्स डु कम! में अमिप्रीत किया है ) राज्ञ की 
एक अन्तिम घोषणा क साथ उस्तके स्वतः विधटत का कोतृहल हमारे 
साथ नहीं लगा रहता । 


४१, “उक्त मनुष्ियात्मक स्योग व्यवस्था? राजयत्र को सामाजिक 
सम्पत्ति की अनिवाये शर्दे नहीं वसाती क्‍्योक्ति इसकी उत्तादत रीति 
केवल राजकीय साह्याय्य से ही नहीं जीयमान होती, 
लट्ष्य के अधूरे नहीं, इसीलिए राजयत्र पर बलानव कब्जा करने का प्रश्न 
सम्पर्ण चित्र की यहाँ उठता ही नहीं। एक स्थान पर गाधी जी 
आवश्यकता. कहते हैं--“हमारे सम्प्रुख तात्कालिक प्रश्न यह 
नद्दी ह कि देश का राज़ सचालन किस ग्रकार हो 
चहिक प्रश्न यह है कि हमलोग अन्न और वस्त्र किस प्रकार प्राप्त करें ।”' 
ध्यान मे रखने की बात हे कि यह निर्देश उस गुलाम भारत के लिए था 
जो अपने स्वातंत्र्य युद्ध मे लिप्त था आर निर्देश भी उसी महापुरुष का 
जो स्वय इस सम्राम का प्रणता ओर सद्च लक था | बात को स्पष्ट करने के 
लिए कहना होगा कि यहाँ स्ब्रतत्रगा को कल्पना विभागों से नहीं की 
गयी है। यहाँ राजनीतिक और आर्थिक, अर्थात्‌ पहले राजनीनिक फिर 
आशिक डलट-फेरए नहीं हे । यहाँ हम लक्ष्य का सम्पूर्ण चित्र लेकर उसझे 
पूर्ण' सकल्प के साथ सम्पूर्ण चेट्टा करते हैं। अतएब आगे-पीछे या नरस- 
गरम होने का दाव-पेंच तथा कृत्रिम प्रणाली को त्याग कर हम एक़-स 
एक्-साव से नित्य, निरन्तर आगे ही आगे वढते जाते है, ठीक उसी 
अ्रकार जैसे शिथिल्न या तीच्र प्रवाह हो, गगा पीछे नहीं, आगे ही बढती 
जाती' हे । 
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अ ) मानव विकास के लिए व्यक्ति को सम्पू्णतः स्वतंकऋ 
. | और इस दृष्टि से राजनीतिह स्वातंत््य अनुकूल वातावरण 
उपस्थित करता है । परन्तु केवल राजनीतिक स्वातंत्र्य 
४ए० म० उ० की प्रथक्‌ और एकांगी कल्पना ही यहाँकब की 
व्य०” और श्रहििसः गयी है ९ “ए० स० उ० व्य०” का लाक्षशिक अर्थ 
ही यह है कि वह व्यक्ति को सम्पूर्णतः स्वतन्न बना दे। 
यह एक ऐसी दुघारा व्यवस्था है जो प्रत्येक व्यक्ति और परिणामतः 
उनके समूह अथोत्‌ समस्त समाज को स्वत्वो पर स्वामित्व प्रदान करने 
के साथ ही विपक्षी तथा विरोधी समुदाय को जीवनाधिकार तथा लोक- 
साग्रहार्थ अस्तित्व तो प्रदान करती है पर उनके शोपणात्मक साधनो को 
अस्तित्वहीन भी कर देती है, ओर नवभारत की अर्थनीति का यही 
विशेष लक्षण है। मतप्राय प्राणी जैसे फटफटाता है, क्षीणप्राय वर्ग 
या राजसत्ता भी उसी प्रकार बाधाएँ उपस्थित करे तो वह समाज की 
सम्मिलित शक्ति के सम्मुख अधिक अहिंसात्भक और अधिक गौण होंगी !; 
पहिले तो (एक म० 3० व्य०? धीरे-धीरे स्वत्वयो पर उस हृद तक स्वामित्व 
प्राप्त कर चुकी होती है. जहाँ तक कि राज्य ( सरकार ) को सशक द्वोकर 
कार्य करने का अचबसर ही नहीं प्राप्त होता और जब वह अवसर आ ही 
जाता है तो आधात-प्रतिघात नहीं, आघात ओर ओआतव्मरक्षण की नीति 
( क्योकि ए० स० उ७ व्य० का अथे अशोषणात्मक अर्थात्‌ अहिंसात्मक 
होता है ) पर कार्य होने से हिंसा एकागी ओर परिणामतः कम कट्ठु 
ओर कम विनाशक होती है । एकागी ( 076 50०0 ) होने के कारण 
बह शीघ्र ही क्षीण हो जाती है। और नवसारत की अथैनीति का यह 
सब से प्रबल आधार है । 


( व) अब प्रश्न है अरथशात्र ओर राजनीति का। छुछ लोगो का 
कहना है कि गांधीवाद के अनुसार हम अधिकारों को तो विकेन्द्रित कर 





१ सत्तारः २७-३-४४--अखिल भारतीय चर्सा सघ के तत्वावधान में द्वोनेवाली 
ट्रस्टियो एवं खादी कार्यकर्ताओं की बैठक में कल एक प्रश्न के उत्तर में महात्मा जी ने 
कहा--रचनात्मक कार्यक्रम रहित स्वराज्य से लाभ न होगा | अगर देश को केवल राजनीतिक 
स्वतत्नता प्राप्त करनी है, तो मेरे लिए हिमालय की शरण ही श्रेयस्कर होगी | अगर देश 
रचनात्मक कार्यक्रम चरम सीमा तक अपनात्रे तो अग्रेंजो से नाराज होने की नोवत न आयेगी, 
और न व्यवस्थापफ सभाओ्रो की ही कोई जरूरत रहेगी । 
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' देना चाहते हैं परन्तु उद्योगो को बैसे ही विकेन्द्रित 
अर्थऔर राजनीति- नहीं करेंगे। इस प्रकार, यही नहीं कि विकेन्द्री- 
हिंसात्मक पहलू करण का सिद्धान्त अपूर्र रह जाता है, वल्कि यह भी 
कि उद्योगों के केन्द्रित रहने से अधिकार भी विके- 
न्द्रित नहीं हो सकक्‍ते। समस्या इस प्रकार की है कि विकेन्द्रीकरण या तो 
पूर्ण रुप से अपनाया ज्ञा सकता है या बिलकुल नहीं अपनाया जा सकता। 
जरा गौर से सोचिये। कहा जाता है कि अधिकारो को तो विकेन्द्रित कर 
दीजिये परन्तु उद्योगों को विकेन्द्रित मत कीजिये | मतलब यह कि उत्पादन 
का काम केन्द्रित रूप से होना चाहिये। आर्थिक दृष्टि से सामाजिक जीवन 
के दो ही पहल होते हैं :--उत्पादन और वितरण । उत्पादन केन्द्रित 
रूप से होने के कारण सम्पत्ति का वितरण भी तो छुछ लोगो के हाथ से 
ही केन्द्रित रहता है। भले ही बट जाने के पश्चात्‌ घन बिकेन्द्रित हो जाये 
परन्तु स्वयं बॉटने का काम तो केन्द्रित ही है। बाँटने के काम का मतलब 
ही है अधिकार | फिर अधिकार विकेन्द्रित कहाँ हुए १ हो नहीं सकते । घन 
हो या शक्ति अर्थात्‌ अधिकार--किसी का भी केन्‍्द्रीकरण “अनर्थ” और 
अनाचार उत्पन्न करता है। दोनो अन्योन्याशित हें । 
केन्द्रीरूण और एक को विकेन्द्रित करने के लिए दूसरे को भी 
विकेन्द्रीकरए-- विकेन्द्रित करना ही होगा। यह कहना विलकुल 
व्यवस्थात्मक पारस्पथ्य.. गलत होगा कि अधिकारो के विकेन्द्रीकरण के लिए 
पंचायत, डिस्टिक्ट बोढे, यथा म्युनिसिपल राज 
कायम किया जाये ओर उद्योगों के लिए टाटानगर का निर्माण हो । 
जमशेदपुर की म्युनिसिपलिटी के भरोसे टाटानगर की सभ्यता की सुरत्ता 
नहीं हो सकती । उसके लिए दिल्‍ली की अति संघटित सरकार की श्राव- 
श्यकता है। अतः शुद्ध अद्दिंसात्मक समाज की स्थापना के लिए नवभारत 
की शुद्ध चर्खात्मक व्यवस्था के अतिरिक्त दूसरा कोई रास्ता ही नहीं है । 
यही एकमात्र रास्ता है और यह ऐसा रास्ता है जिसमे राजनीतिक कारण 
अर्थात्‌ वितरण व्यवस्था सन्निहित होने के कारण हिंसा स्वतः क्षीण 
दो जाती है । 

४३, घर्खात्मक व्यवस्था के विर्द्ध एक दलील यद्द भी दी जाती है 
कि पहले भी भारत की औद्योगिक और सामाजिक रचना लगभग चेसी 
ही थी जैसा कि हमने ऊपर कह्दा है, फिर भी समाज दूषित हुआ, विदेशी 
दासता और देशी शोषण का शिकार हुआ। 


ण्द] 


परन्तु हमने जो छुछ ऊपर कहा हैं उसे ध्यानपृ्षक समझने से साफ 
हो जायेगा कि हमारी आराचीन व्यवस्था चिकन्द्रित अचश्य थी परन्तु 
केन्द्रवादी तत्वों का अभाव भी था। ऊपर कहा गया है कि ऋुछ उद्योग, 
कुछ बातें, केन्द्रवादी ढंग से ही चल सकती दें--जैसे मरिया की नियत 
योग्य कायले की उप्र, टादानगर की छोटी मशीनें वनानेव्राला बंडी 
कारखाना, भारतीय रेल, नहर और सड़कों की राष्ट्रीय व्यवस्था, भारत 
का दसरे देशों से चलनेवाले व्यापार का शासकीय एवं सामहिक उत्तर- 
दायित्व |- इनके लिए दिल्ली ओर लखनऊ में उसी प्रकार सरकालीः एव 
व्यवस्थापक केन्द्र होगे जसे प्रत्येक गाँवों की अपनी स्वर्तत्र, स्वानरलंबी 
एव समर्थ पंचायतें। दोनो के सुसामञ्जस्य से ही कोई परिणामत्ननक 
एवं स्थायी रचना संभव हा सकती है | 

संक्षेप में, नवभारत का रचनात्मक हृष्टिकाण, केन्द्रित और विकेन्द्रित 
के मियाजन से ही सुस्थिर होता है । हमने जिस विकेन्द्रीकरण का विवेचन 
किया हूं वह एक स्व॒तंत्र समाज विज्लान हे जिसमे केन्द्र के आवश्यक 
अवयवों को निर्देशक एवं व्यवस्थापक स्थान अबइय प्राप्त है परन्तु उसके 
शोपक या व्यक्तिविरोधी विस्तार का पूर्णतः अमाव है | 


(ये) नवभारत का विपयाधार ; का 


४४. यह स्पष्ट रूप से समझ लेने की आवश्यकता हूँ कि नवभारत 
वाइसरय, गवनेर, मोटे वेतनवाले मत्री तथा कर्मचारियों अथ्यां अन्य 
देशी और विदेशी अमीरो की, शञ्राय को दढरिद्र किसानों क्रो आय में 
जाड्कर भारत की “ओसत आय ? ( [700776 एशः ८०[/१० ) स्थिर 
करनेवाले गलत ओर भ्रामक सिद्धान्त का शिकार नहीं हुआ है । १००५ 
बन्दरगाह, कारखाने, कम्पनी, वंक, अथवा कुछ सरकारी कागजात या 
धारा-सभाओं के भाषणों को उलट-पुलट कर भारत की राष्ट्रीय आय को 
द ढ़ निकालने की वह निष्प्रयोजन चेष्टा नहीं करता । भारतबप के करोड़ों 
नवनिद्याल बच्चे तथा असंख्यों नर-नारी नित्य-निरन्तर शोपणात्मक दुरंगी 
के पाट में निरदंयतापूर्वक पीसे जा रहे हैं, लाखों ख््री-पुरुष:दुर्मिक्ष और 
मह्ममारी से त्रस्त होकर, इुत्ते-विलली के समान, भूखे-नंगे; कुण्ड के कण्ड, 

हे - इधर से उधर, फिरते नजर आ रहे हें--इस भयावह 
आइ्ुणात्मक- पक्त सत्य को घोषित करने के लिए, बिजली के पंखो के 
नीचे, भव्य कमरों में बन्द होकर, क्रल्स के कीमती 
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चुश्सी द्वारा, झर्थशास्ियों के पेचीदे अद्भगगणित या ओऑकरडों को सोजझते 
ए्रहना नवभारत को अपेक्षित नहीं । वस्तुतः, परिस्थितियाँ ऐसी हें 

हमे सम्पूर्ण ओर सच्चे ऑकडे प्राप्त भी नहीं दो सकते । राजकीय सघटन 
की सीमितता, सरकारी कर्मचारियों की णोचनीय अविद्या, ऐसी वाधाएँ 
हैं कि विश्वसनीय और सर्वध्यापक ओकड़े एकत्रित भी नहीं किये जा 
सकते । ऑकडो की अविग्बसनीयता का दोप केवल निम्त कोटि के कर्म- 
चारिय़ो तक ही सीमित नहीं हैं। यह अविश्वसनीयता सरकार के उन 
अर्थ धदस्यो की प्रमुख विशेषता है, धारासमा में जिनके प्रस्तावों तथा 
योजनाओं को लेकर ही आज का हमारा अर्थ विधान तैयार जिया जा रहा 
है-। इसका उदाहरण इसी बात से , मिलता हैं कि सिध सरकार पण्यों के 
बढ़े हुए मुल्य को गआन्त के समृद्विणाली होने का कारण बताती हे परस्धु 
वही वात वगाल में नर-कड्डाज् का कारण वतती ह। इतना ही नहीं | कॉज्रस 
ओर समाजवादी दल, दोनो देश के लिए मर रहे हैं, परन्तु उसी देश के 
लिए दोनों दो आऑकड और दो योजनाएँ देते हें । हम क्रिस बात पर, 
किस धारा पर विश्वास करें १ हमारे विश्वास का, हमारी याज्ञना का 
आधार ही क्या रहा ? भारत सरकार के अर्थ सदस्य सर जेरेमी रसमन 
कुछ आऑकड़ो के आधार पर, बड जोर-शोर के साथ, मृल्यों की सुद्दढदा 
का चित्र उपस्थित करने की चेष्टा करते हैं, परन्तु जब॑ हम देखते हैं कि 
चास्तत्र में मूल्यों की चंबलताने ही समस्त देश को खेंडहर और 
वीरान बना दिया हे तो उसके सारे प्रस्ताव ओर उन प्रस्तावों के आधार- 
स्व॒हप उसके सारे आँकडे एक विचित्र मायाजाल से प्रतीत होने लगते 
हैं। भारत सरकार के सप्लाई सदस्य सर मुदालियर खानो मे कोयले की 
उत्पत्ति की मात्रा बताते हैं, पर यह' किस आधार पर है, इसऊे लिए उनके 
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पास कोई आँकड़े ही नहीं। ऐसी दशा में नत्रभारत को, अनिवार्यत 
आँकड़ो की अपेक्षा सिद्धान्तो का ही सम्बल श्रददण करना पड़ता है | 
ऑकणात्मक गणनाओ की अपेक्षा. ऐतिहासिक निष्क्प तथा सैद्धान्तिक 

अनुसन्धानों को ही नवभारत ने अपना विपयाधार बनाया है। 

७४५, यथाथेतः, आँकड़ो के सम्बन्ध मे नवभारत का अपना दृष्टिकोण 
ओर अपना ही पक्त है। आखिर आँकड़े हैं क्या ? यही न कि किसी बात 
या परिस्थिति की नाप-ज्ञोखः अथवा उनकी “गणित 
आहुडों का ओसत” ( &7(7902८8] 6४7 ) | सबसे 
यथा महत्व. पहले तो “आऔखसत” से सम्पूर्ण सत्य का सम्पूर्ण ज्ञान 
होता ही नहीं। हम कहते हैं कि मध्य प्रदेश की' 
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आओसत वार्पिक आय १२) है । इस प्रकार अधिक से अधिक हमने यह 
समझा कि एक व्यक्ति को वर्ष भर जीवित रहने के लिए केवल १२) उपलच्ध 
हैं, अर्थात्‌ वहाँ वे-हिसाव गरीबी है । परन्तु इस बारह रुपये का दिसाव' 
हमे मिला कहाँ से ? लाखो की १२) से भी कम आय है और इुछ इसने 

गिने लोगों को १९) से अधिक, और बहुत अधिक प्राप्त हैं। जब हम 
सबकी मिलाकर ओसत निकालते हैं तो हिसाव मे १२) आते हैं । कहने 
का अभिप्राय हमारी गरीबी की मात्रा उससे कहीं अधिक भयानक है 
जिसकी कि हमे १२) बाली संख्या वोध कराने का दावा करती है । अतएच, 
सत्य को समझाने के लिए आऑकडो से आगे बढ़कर परिस्थितियो का 
साक्षात्‌ करना होगा और फिर उन्हे यथोचित रुप से प्रस्तुत करके लोगों को 
यथार्थ का ज्ञान कराना होगा। गांधी ज्ञी ने वहुधा दृष्टान्त देते हुए 
कहा था कि “नदी की ओसत गहराई को लेकर उसे पार करने का चेष्टा 
करना दब मरने से कम न होगा और इसीलिए जो आँकडों के विरचित 
मगतृष्णा पर भरोसा करे उसे पागल कहना चाहिये।” ऐसी ही अनेक 
जुटियो के अतिरिक्त, ऑकड़ो को अनावश्यक महत्त्व देने मे एक सैद्धान्तिक 
दोप उत्पन्न होने का भी भय है । वरततमान उत्पादन तथा वितरण क्रम कल- 
कारखानो की ही उपन्न हे ओर परिणामतः हसारा समस्त विधान कलमय 
केन्द्रीयकरण के शोपणात्मक जाल में उलमा हुआ है, जिसझी परिचायक 
विशेषता अन्तराष्ट्रीय परावलम्बन से परिलक्षित होती है, अर्थात्‌ वेयक्तिक: 
स्वच्छुन्दता ओर एकाधिकार के विरोधाभास मे द्वी उसे एक उद्देलित विस्तार 
प्राप्त होता है। परन्तु नवभारत का आर्थिक विधातन 'एक सनुष्यात्मक 
उद्योग व्यवस्था? की नींव पर खड़ा है. जिसका ध्येय है. स्वसम्पन्नता और 
जो एक सबल राष्ट्र की प्राथमिक आवश्यकता है। नवभारत बर्तेमान 
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साम्पत्तिक केन्द्रीकरण का सिद्धान्ततः विरोधी है क्योकि केन्द्रीयकरण का 
अर्थ ही है समाज की व्यापक सम्पत्ति को केन्‍्द्रबत्‌ घनीमूत कर देना। 
चस्तुः: खाखले विस्तार पर बोमल केन्द्रों का अस्तित्व स्थायी रह हो नहीं 
सकता। अतएव, बतेमान आँकडो से नवभारत का कोई विशेष प्रयोजन 
सिद्ध भी नहीं हो सकता क्योकि यह केन्द्रित अर्थनीति के फल हैं जो 
नवभारत की विकेन्द्रित अर्थनीति के ठीक विरुद्ध है । अतः यदि प्राप्त हो तो, 
डसे अपने ही समानुकूल आँकडो ( नाप-जोख की आवश्यकता होगी। 
परन्तु यह वात कोई विशेप आशाजनक नहीं है। अतएब, जैसा कि ऊपर 
कहा जा चुका है, नवभारत इन आँकडो से, यथाशक्य स्वतत्र होकर ही 
अपनी भित्ति खड़ी करता है | था यो कि यहाँ आकडात्मक गणना की 
अपेक्षा सेद्धान्तिक्त विवेचन अधिक है। यह स्पष्ट किया जाचुका हे कि 
नबभ!रत प्रमुतः भारत की समस्याओ को समभते 

' प्रत्यक्ष सत्य और' ओर सममाते हुए अपना परिस्थितिभूत प्रस्ताव रखता 
निर्जीव त्तथ्य * है, समरस्याओ की अंकगणित या आऑकडो का लाक्ष- 
'_,  णिक्त विवेचन उसका लक्ष्य नहीं है । यही कारण है 

नकि श्रत्यक्षं सत्य (8५2077570० 77रष्ठा)) को स्वीकार कर लेने मे से 
आफकडो के समर्थन! का अभाव विचलित नहीं करता। मनुष्य की सजीच 
आधवश्यकंताओ को सिद्ध करने के लिए निस्सार बातो (70९80 98८5) 
का आश्रय, ढेंढने मे वह उलर्भता ही नहीं । उसके प्रत्येक प्रस्ताव मानवी 
समस्याओं ओर उनकी पांरिणासिक आवश्यकताओ के एक व्यापक 
इृष्टिकोण से ही प्रस्तुत हुए हैं । नवभारत की रूपरेखी सत्यानुभूतियों के 
आधार पर॑ भावी संभावनाओ 'को लेते हुएं स्थितिमूत हुई है। ऑकडो का 
अस्तित्व भूत और वंतेमान घटनाओ पर 'ववलम्बित-होता है, भविष्य के 
अबलोकन मे उसका सामथ्य अचल विश्वसनीयता का अधिकारी नहीं हो 
सकता। भविष्य मे परिस्थितियाँ बदल सकती हैं, नयी घटनाएँ घटित हो 
-सकती हैं और उनके आऑकड़े तथा निष्कषं सी बदल सकते हैं, अतएव 
भावी योज़नाओ के लिए आज़ के उपलब्ध आँकडो का महत्त्व गोण भी 
हो सकता है। परन्तु नवभारत का समस्त आयोजन अधिकतर भविष्य/से 
ही सम्बद्ध हे, इसलिए नवभारत ने इन ऑकडो को उस्ती दृष्टि से देखा हे । 


(२ ) नंवभारत को भोगोलिक अर्थ, 
४६, माक्‍्खे का मद है कि मानव जगत्‌ का ढांचा इसकी आर्थिक 
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व्यवस्था का ही परिणाम होता हे और अआर्थिक व्यवस्था को, यथार्थन:, 
उसके उत्पादन क्रम का उद्भूत रूप समझना 
माक्स का मत-- चाहिये। इस बाद का स्पष्टीकरण सानव समाज 
आशिक परित्यितियाँ की ऐतिहासिक समीक्षा से क्रिया जाता हैं । कभी 
सामाजिक ढाँचे की” ऐसी स्थिति रही होंगी कि लोग स्वच्छुन्द होकर 
जननी यहाँ, वहाँ, कहीं भी, आखेट आदि अथचा 
प्राकृतिक साधनों से ही उदर पोपण तथा जीवना- 
वश्यकताओ की पूर्ति कर लिया करते थे। स्वमावत, ऐसी अस्थिर ओर 
निवन्ध दशा में मनुष्य का सासाजन्निक स्वरूप स्थिर नहीं हो पाता । 
मनुष्य की सामाजिक स्थिति के अभ्नाव में, इसके राजनीतिक, व्याव- 
सायिक, सास्क्ृतिक--इत्यादि अनेक गुणों को सहज ही समझ्का जा सकदा 
है। वास्तब से यदि यहाँ कुद्ध भी है तो चह केवल पारस्परिक सम्पर्क 
ओर संधप में आनेवालो की रीति-रिवाजो का समुच्चय मात्र ही है । 
उसी प्रकार एक के उपरान्त दूसरी परिस्थितियों क तारतम्थ से, खती, 
किसानी ओर उ्याग-घधो की खछला वेंपी हुईं हे या यो कि हमार 
उत्पादन का आधार ओर उसऊा पारिणामिक स्वरूप बदलता रहा है 
ओर जब जैसा रहा हमारा सामाजिक ढांचा भी तदनुरूप वतता गया । 


४७, उपयक्त वात, दृष्टित, अपना अकास्य अर्थ रखती है, परन्तु 
इसे मसल कारण मान लेना ओर इस गोण वाद को प्रधान रूप दे 
देना ही अनर्थ बन जाता है। हमारा अभिप्राय 

भौगोलिक प्राघात्य जगत्‌ के भोगोलिक प्राधाौन्‍्य से है. जिसकी प्रेरण 
से ही हमारा उत्पादनाधार निम्धित हो पाता ह। 
इस भोगोलिक प्राधान्य का अथ केवल इसी एक प्रश्न से स्पष्ट हो जाता 
है कि विश्व की सम्यताओ ने उत्तरीय अथया दक्षिणीय ध्रुव या सहारा 
की मरुस्थली के वज्ञाय दुजला-फरात, सिन्धु, गंगा या नील नद्‌ की 
घाटियो में ही क्यो जन्म लिया? इस प्रश्न की उत्तरात्मक व्याख्या 
सिद्ध करती है कि मनुप्य की सामाज्ञिक प्रेरणाएं भोगोलिक प्राधान्य 
में निहित हैं अर्थात्‌ दसारा उत्पादन क्रम हसारी भौगोलिक परिस्थितियों 
का परिणास मात्र है। रूप-रेखा से परिवतेत होना असम्भव नहीं, परन्तु 
सेद्धान्तिक आधार तथा क्रियात्मकस ओर प्रेरणात्मक शक्तियों से अन्तर 
नहीं होता--बे सदा, सत्र, शाइवत रूप से काय करती रहती है। जब 
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कि रूस अथवा भारतवर्ष कृपिप्रधान देश हैं तो हमारे 
गोलिक सत्य को प्रकट करते हैं। भारतवर्ष कृषिप्रधान 
___-<रा रहा है ओर रहेगा भी । परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि, यहाँ वारिज्य- 
व्यवसाय, उद्योग-धंथे कला-कारीगरी का अभाव अथवा स्थान गोण रहा 
है, भारत के उत्पादनाधार मे परिव्तेत हुआ है और होना स्वाभाविक 
भी है, परन्तु यह अधिकाधिक स्वरूप परिवतेव ही रहा, न कि तात्विक 
परिवतेन। भारत के उद्योग-धंधे, कला-फारीगरी, वाणिज्य और 
व्यदसाय विश्व विस्मय के कारण बने रहे, परन्तु वह सब छुछ कृषि के 
आधार पर; उसके सामव्जस्य और सन्तुलन को लेकर ही प्रस्फुटित 
हुए थे। नवभारत का समस्त आर्थिक आयोजन इसी मृल तत्त्व से 
निर्मित हुआ है । 


४७८, त्रिटिश द्वीपसमृद्द के जल-बायु तथा वानस्पतिक उपन्न को 
ध्यान में रखते हुए जब हम नकशे में उसकी भोगोलिक स्थिति पर 
दृष्टिपात करते हैं तो हमे यह सममने में कष्ट 

भोतिक प्राचुस्य नहीं होता कि अपनी जीवनावश्यकताओ की पूर्ति 
श्रोर साध्कतिक तथा अपने वृद्धमान अस्तित्व को सुदृढ़ विस्तार 
“स्वरूप देने के लिए साहस तथा कुशल नाविकता उसका 
जातीय स्वभाव क्योंकर वन गया जिसने झसे 

नसम्तस्त संघार पर आच्छादित होने मे सहायता दी और इन्हीं अन्तर्धाराओ 
ने उछ्ते नयी तथा पुरानी दुनिया का विनिमय केन्द्र धना दिया। ब्रिटेन 
को एक सफल व्यापारी जाति बनने मे, उसकी उपजञ्ञ तथा उद्योग-बर्थों 
की विशेषता मे, उसकी भोगोलिक परिस्थितियाँ विशेष महत्त्व रखती हैं । 
उसीके अनुसार उसके रीति-रिवाज, समाज रचना तथा राजनीति का 
विकास हुआ है। वर्तेमान कलमयता तथा “औद्योगीकरणः के बावजूद 
ब्रिटेन, जमनी, रूस, प्रत्येक की सामाजिक बनावट, रीति-नीति तथा 
राजनीति, अर्थात्‌ समस्त जातीय विशेपता मे महान अन्तर है; इतना ही 
नहीं, तुर्की, अरब ओर भारतवर्ष में उसी एक इसलाम धर्म का व्यावहारिक 
“स्वरूप विभिन्‍न प्रकार से प्रकट होता है । यह भोगोलिक प्राधान्य का ही 
अतिफल है कि सीता के सतीत्य का आदर्श भारत के भौतिक प्राचुय्य में 
-ही फूला फला जब कि यूनान के सकुचित जीवन में हेलेन की पति-भक्ति 
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से आगे बढ़ना उसके लिए कठिन सिद्ध हआ । देश-देश का अपना 
चरित्र ओर स्वभाव, अपनी रीति-नीति, सामहिक अर्थों में अपनी 
जातीय विशेषता, इसी भोगोलिक प्राधान्य से निर्मित होती है । 


४६, तिटेन ओर रूस के प्रजाबाद में सहान अन्दर है और रहेगा-- 
क्यो ९ क्योकि उनकी अपनी-अपनी जातीय विशेषताएँ हैं ज्ञो भौगोलिक 
परिस्थितियों से ही सचारित होती हैं। जर्मन 
भौगोलिक परिस्थितियाँ जनता सदा से ही यराप की अग्रसर जाति रही है 
ओर जातीय स्वभाव ओर गेहूँ तथा अगूर के लहलहाते हुए खेतो मे 
आनन्दपूवेक विचरनेवाले फ्रास का जातीय स्वभाव 
सुख-भोग तथा आत्मरत्षात्मक नीति घन गया है । अत्येक जाति और प्रत्येक 
देश की रीति-नीति, रग-ढग तथा उत्पादन क्रम मे उसका भोगोलिक 
आधान्य दी क्रियात्मक शक्ति बनता है। समान मशीनाधार होते हुए भी 
जमेनी, फ्रास और रूस का उत्पादन क्रम प्रादेशिक विभिन्‍नता से दी 
अयुक्त होता है। ओयोगीकरण को जिस प्रकार इग्लेड अपना सकता 
है, उसका जो रूप ओर परिणाम इग्लैड में होता है, जर्मनी ओर भारत 
में उसी का अद्ञीकरण, रुप ओर परिणाम उससे भिन्न ही दोगा। इस 
अ्रकार इग्लैण्डबाले ओदयोगीकरण का भारत की सामाजिक वनावट पर 
भिन्न प्रभाव पड़ेगा। इग्लेण्ड, जमेनी, तथा भारत का भेद, इसी भोगो- 
लिक आधान्य के अन्तर्गत समझा जा सकता है और साकधसे की ऐतिहासिक 
'पद्धति का कोतूहुल भी इस स्थल पर शिथिल पड जाता है । 


४०, इस सिद्धान्त को समुचित रुप से समकने के लिए कहना पड़ता है 
(कि यदि इग्लेण्ड का व्त्पादनक्रम स्वाभाविक स्वत्यों के आधार पर 





१ जोशिया वेजउट ने विभिन्‍न देशों की उत्तराधिकार परम्परा और ऊावदे-कानुन का 
विवेचन करते हुए एक स्थान पर इसी मत का प्रकाश किया है-- 
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है , हो, अर्थात्‌ गुलाम ' भारत,से बलात्‌ तथा कुटिलताँ 
,आइतिक आधार पूर्षकप्राप्त किये ,हुये कच्चे सालपर निर्मर ,और 
और पार्णिमिक निर्धारित न हो तो ब्रिटेन मे माँचेस्टर या लेड्राशायर 
अथ-व्यवस्था बनने की अपेक्षा भारत मे सरत, अहमदाबाद या 
बम्बई की स्थापना से ही खेल समाप्त हो जायगा। 

ब्रिटिश जहाजरानी, उसका साम्राज्यवाद, लन्दन का विनिमय॑-ब्राज्ञार 
इन सारी उत्पीड़ाओ से संसार का उद्धार हो जायगा । यनान या त्रिटेन में 
कृषि के बजाय उद्योगों को अधिक महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त हो सकता है, पर 
बह विदेशों के कच्चे माल ओर बाजार पर खड़ी होनेवाली आज़ की सी 
दिसात्मक उद्योग व्यवस्था न होगी। वह होगी एक प्रकृतिस्थ स्वावलम्बी 
ओर स्वसम्पन्त व्यवस्था, जिसकी पूर्ति से भारत या चीन का उतना ही 
स्थान होगा जितना कि इन देशो के प्रकृतिक आधिक्य में सम्भावना होगा। 
यह नहीं कि ब्रिटेन के ऋत्रिमता पूर्वक चढ़ाये हुए जीवन-मान की अन्तपूति 
के लिए भारतीय उद्योग ओर उत्पादन को अग्राकृतिक विस्तार दिया जाय 
या अग्राकृतिझ रूप से धनीभूव किया जाय । और नतीजा यह होगा कि 
इस टुत्निया की एक दूसरों हा शक्ल नज़र आयेगी । कहने का अभिप्राय, 
विश्व की आर्थिक व्यवस्था को समभने के लिए उसकी भौगोलिक विशेषता 
को समझना होगा। नवभारत के,सिद्धान्तो की यही विशेषता है क्रि'चह 
भास्को मे गढ़े हुए साँचे को भारत या चीन के कन्धो पर फ्टि नही करना 
प्वाहता । वह केवल शाश्वत सत्यो को सामने रख देता है जिन्हें विभिन्‍न! 
देशो में भिन्न-भिन्न रूप से व्यवह्ृत किया जा सकता है । 2! 


५४१, यहाँ एक महत्त्वपूर्ण बात ध्यान में रखने क्री यह हैं कि जिस 'प्रकार 

तत्वों मे परिवर्तन नहीं होता, परिवतन उनके रूप से ही होता है, उसी 

प्रकार नवभारत के सिद्धान्तो मे परिवर्तन नहीं होता, 

सावभौम आर्थिक. उनके व्यावहारिक विस्तार में देशस्थ अन्दर अवश्य 

व्यवस्था--अ्रात्मा. हो सकता है | या यो कि शरीर में अन्तर हो सकता 

और शरीर है; आत्मा मे नहीं। इसी वातकी ओर भी स्पष्ट 

रूप से व्यक्त करने के लिए कहना होगा कि नव- 

भारत का विकेन्द्रीकरण तो, भारत, रूस, इईंग्लेण्ड या अमेरिका-सत्ेत् 

समान रुप से लाग हो सकता है, परन्तु उसके आकार अऊार में अन्तर 
होगा । भारत में यह क्ृपि प्रधान ओर श्रम प्रधान हो सकता है 
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मे यह उद्योग और पूँजी प्रधान भी वन सकता है। परन्तु इसका अर्थ 
यह नहीं कि इंग्लेण्ड के भरण-पोषण के लिए भारत से अन्न पंदा किया 
जाय और भारत को वस्लाकित या आडम्बर-युक्त करने के लिए इंग्लैण्ड मे 
बढ़े-बड़े कारखाने खड़े किये जाये । जीवन की प्राथमिक अवस्थाओ की 
पूर्ति मे तो प्रत्येक देश को स्वावलम्बी बनना ही होगा। इंग्लेण्ड अपने 
लिए पर्याप्त खाद्य पदार्थों का उत्पादन कर लिया करता था। अब भी वही 
हो सकता है। अभिप्राय केवल इतना ही है कि इंग्लैण्ड मे औद्योगिक 
आर बह भी “निःकल” ( डिमेकानाइब्ड ) प्रवृत्तियो पर जोर दिया जा 
सकता है जब कि भारत मे कृषि पर। 


४२, यहाँ व्यक्ति की “निर्धारण शक्ति” ओर समाज की “सामूहिक 
रथ व्यवस्था” के सच्स भेद को विशेष रूप से ध्यान से रखने की आवहय- 
क॒ता है । व्यक्ति परिस्थितियों का क्रीत दास नहीं है । 

व्यक्ति की ' निर्धारण वह जड़ नहीं, चेतन सत्ता है। परिस्थितियो से 
शक्ति” और समाज वह लाभ तो अबश्य लेता है, परन्तु परिस्थितियों 
की “सामूहिक श्र्थ- का वह निर्माण भी करता हे , परिस्थितियो को 
व्यवस्था”! वाब्छित दिशा में प्रवाहित करने की भी उसमे 
शक्ति ओर चेतना होती है, परन्तु जच तक बात व्यक्ति 

के चेतनमय स्वधर्म ओर स्वभाव के विरुद्ध न हो, व्यक्ति, सामान्यतः 
परिस्थितियों की पारस्परिक अन्तर्धारा मे ही बहता रहता है। और इस कुल 
को मिलाकर समष्टि का एक निश्चित रूप और एक निश्चित धारा वनती है, 
जिसका हमे सामाजिक सस्क्ृतियों से बोध होता है, जिसका हम भौगों- 
लिक प्राधान्य से परिचय प्राप्त करते हैं | इस बात पर जरा गौर से विचार 
कीजिये । गाधी जी की चर्खात्मक योजना मे भारतोयता का प्राकृतिक 
तत्त्व है. परन्तु भारत की विकृत दशा को सुधारने के लिए गाधी जी ने 
भारत की वर्तेमान परिस्थितियों के समक्ष आत्मसमर्पण नहीं किया, 
बल्कि गलत रास्ते से उप्तका मुँह मोड़कर सही रास्ते पर लाने की उन्होने 
व्यवस्था की है। इस प्रकार हम देखते हैं कि व्यक्ति की निधोर्णा भौगो- 
लिक प्राधान्य के साथ-साथ चलती है। गंगा को गगोत्री की ओर नहीं 
बहाया जा सकता, परन्तु गगा निगश्चित सार्गों से ही बगाल की खाड़ी की 
ओर बहे, इसकी जिम्मेदारी व्यक्ति अबइ्य ले सकता हे। इससे व्यष्टि, 
समष्टि ओर भौगोलिक प्राधान्य का पारस्परिक महत्त्व स्पष्ट हो जाता है| 
प्‌ 
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४३, इस प्रकार यह भी असन्दिग्ध रूप से स्पष्ट हो जाता है कि 

इगलैण्ड, अमेरिका या रूस का आर्थिक विधान भारत को उसी रूप से 

कदापि सान्‍्य नहीं हो सकता । हम अपनी भारतीय 

नवभारत की अर्थ- स्वसम्पन्नता का 'कल'्रेरित अन्तर्राप्टीय परावलम्बन 

व्यवस्था--किसी की के हवन-कुण्ड मे भस्मीभूत करके कलाधिपतियो का 

नकल नहीं शिकार नहीं बनना चाहते। नवभारत की प्रत्येक 

योजना इसी भोगोलिक सत्य को लेकर निर्मित होती 

है। पुनर्निमाण की सारी योजनाओ ( वह भारतीय घनकुबेरों की “बस्बई 

योजना? हो, भारत सरकार का राष्टीय नियोजन या समाजवादी प्रस्ताव 
हो ) को इसी एक भोगोलिक सत्य की कसोटी पर कसा जा सकता है। 


४४७, बात को ओर भी स्पष्ट रूप से! समझने के लिए भारत की 
भौगोलिक विशेषता पर ध्यान देना होगा। पूर्वी गोलाध के भध्य में, 
वक्षिणीय भूतल स्वरूप, भूमध्य रेखा के थोड़े ही ऊपर से लगभग ३५९ 
अक्षाश तक, गगनप्ुम्ब्री हिमालय की हिसपूर्ण दीवारों से घिरा हुआ 
लगभग ६२ पूर्व से १०० पूर्व देशान्तर मे फैला हुआ हमारा भारत देश 
आराकृतिक ग्राचुय्ये की एक सुपुष्ट रूपरेखा प्रस्तुत करता है। गंगा, गोदावरी 
ओर त्रद्मपुत्र की उपजाऊ तलहटियाँ ससार का अन्न भण्डार बनने का 
दावा करती हैं (इस भोगोलिक स्थिति मे आज अन्तर हो गया है । 
परन्तु हिन्दुस्तान और पाकिस्तान के रूप में बट जाने के बावजूद भी 
भारत के स्वसम्पन्न ओर स्थावलंबी राष्ट बनने के भागे में कोई मौलिक 
वाघा नहीं उत्पन्न हुई है )। गुजरात, मालबा और बरार आदि की काली 
मिट्टी, बंगाल, मद्रास तथा पूर्ची और पश्चिमी घाट के समुद्र तट रूई, 
श्चाचल, जूट और तेलदहन इत्यादि का बाहुल्य उपस्थित करने के लिए 
पर्याप्त हैं । ह्विमालय, विध्य, पूर्वी और पश्चिसी घाट, सुन्दरवन, भारखण्ड 
आदि के वन्य प्रदेश समस्त देश को घन-घान्य से परिपूर्ण रखने के लिए 
यथेष्ट हैं । अन्न तथा वानस्पतिक उपज के अतिरिक्त देश के खण्ड खण्ड मे 
भाँति-भोँति के खनिज पदार्थ पर्याप्त मात्रा मे पाये जाते हैं । कोयला, लोहा, 

सोना, चॉदी, हीरा रत्नादि सभी सुल्रम हैं । इस 
'"स्थितिभूत तथ्य. प्रकार भारत की खनित्र ओर वानस्पतिक उपज ने 
इसे एक स्वसम्पन्न भूपिण्ड की सुषमा प्रदान की 
है। दक्षिण की प्रचण्ड उष्णता से लेकर हिमालय की हिसाश्रित शीत, 
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थार की भयावह मरुस्थली से लेकर आसाम और बंगाल के जलपूर्ण प्रान्त-- 
सभी बत्तेमान हैं | इन सबके साम्य और समुच्चय से ही भारत को चिश्व 
की वसुन्वरा वनने का प्राकृतिक यश्ञ प्राप्त हुआ है । उपज तथा जल-वायु के 
संयोग ओर संतुलन से जो भोतिक प्राचुय्ये निर्मित होता है वद्दी हमे एक 
स्वसम्पन्त विस्तार पर वाध्य करता हैं ओर हससारी स्वसम्पन्नता को, 
अनिवार्यतः, व्यापक भी बना देता है। इसके विपरीत जो भी होगा वह 
हमारे लिए अभोगोलिक ओर सर्वेथा अप्राकृतिक विधान मात्र रहेगा जो 
हमारे कघो पर बाहर से लाकर लादे हुए पजर के समान फष्टकर बोस 
चना रहेगा। नवभारत का आर्थिक आयोजन ऐसे किसी भी प्राकृतिक 
प्रस्ताव के दोप से मुक्त रहने की प्रवल चेष्टा करेगा। उस्तका दृष्टिकोण, 
यथाशक्‍्य, उपयु क्त सैद्धान्तिक आधार तथा भारत की एक स्वाभाविक 
व्यवस्था को ही लेकर विरचित होता है। इस प्रकार स्थितिभूत तथ्यो की 
सुब्यवस्था एवं छुसव्चालन से ही नवभारत की योजना गतिमान होती हे। 


४४५, बहुधा लोगो को ऐसा कहते देखा गया है कि भारतबपे के जल- 
वायु मे शीतोष्ण प्रदेशों के समान उत्कृष्ट स्वास्थ्य के साधन नहीं हें, 
अर्थात्‌ यहा के लोग वहॉँ वालो के समान परिश्रमी नहीं दो सकते । परन्तु 

अनेक आचार्य्यों ने इस वात को अतिशयोक्ति के रूप 

भारतीय जल-वायु में देखा है। इस अतिशयोक्ति का प्रमाण इसी बात 
की देन : प्राजा- से मिलता है कि प्रत्येक काल ओर प्रत्येक परिस्थिति 
रिक तथा पारि- में भारत के सेनिको ने विश्व-विजय का श्रेय प्राप्त किया 
माणिक बाहुल्‍वथ है। भारत का भूखा ओर नंगा किप्तान, मुट्ठी भर 
अन्न ओर अभावपूर्ण जीवन के वल पर जितना परि- 

श्रम करता है अमेरिका का परितुष्ट किसान भी नहीं कर सकता । वास्तव 
भे हमारे रोग और दोवेल्य का कारण हमारी जल-बायु में नहीं समाप्त हो 
जाता। यदि निष्पक्ष दृष्टि से देखा जाय तो हमारी जल-वायु द्वी एक ऐसी 
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२ मोर्य साम्राज्य का सनिऊ विस्तार, अथवा लीबिया को मत्मृमे या बदली ऊे मेदान में 
भारतीय सेनाओ का प्रशसनीय कार्य देखकर हमारे मत को वेट वल प्राप्त होता है । हमारे 
सैनिक पराजय की ऐतिहासिक शशखला को समझने के लिए, हमारे शारीरिक दोवन्य में नहीं, 
-अन्यत्र खोज करनी होगी । 


[ ६८ ॥ 


विभूति है जो हमे स्वसम्पन्त ओर विक्रासमान बनने मे साहाय्य प्रदान 
करती है। श्री कार-सान्डसे ने एकस्थान पर लिखा है--“जिन प्रदेशो मे 
प्राकारिक तथा पारिमाणिक बाहुल्य होगा, उनकी उपयोगिता की अधिक- 
तम परख होगी ओर उनका प्रति व्यक्ति मूल्य भी अधिक ग्राप्त होगा।? 
यह बात स्वयंसिद्ध है कि भारत के भोमिक (विस्तार ओर विशेषता तथा 
उसकी जल-बायु की व्यापकता में यहाँ वस्तु-पदार्थ का प्राकारिक तथा 
पारिमाणिक बाहुल्‍य एक प्राकृतिक देन है । 


४६, परन्तु प्रश्न तो यह होता है कि इतना सब होते हुए भी हम दीन 
ओर दुर्वेल क्यो है ९ ससार की श्रेष्ठटम सभ्यता के जन्मदाता होकर भी हस 
आज फिसडी जातियो के समान एड़ियाँ क्यो रगड़ 

साधन सम्पन्न होकर रहे हैं ? इसका एक मात्र उत्तर यह है कि ऐहिक 
भी हम फिसड्डी क्यो है ! सम्पन्नता के कारण हसारा जीवन निश्चेष्ट ओर 
आलस्यपूर्ण हो गया और विदेशियों ने जब हम पर 

सैनिक ओर राजनीतिक पराजय का बोक लाद कर अपनी समाजधारा: 
का हमारे ऊपर प्रयोग किया तो हमारा अपना आधार छिन्न-भिन्‍न होने 
लगा ओर धीरे-घीरे जब १६वीं श्नोर २०वीं शवाव्दी का कलमय केन्‍्द्री- 
करण प्रारम्भ हुआ तो, स्वभावतः, हमारा रहा-सह्ा ढाँचा भी अस्त-व्यस्त 
हो गया। हमारे समस्त प्राकृतिक साधन नष्ट-अ्रष्ट हो गये, दुष्काल तथा 
अन्य प्राकृतिक प्रकोपो के स्वयस्भू प्रतिरोधी साधनों से हम स्वेथा बद्धित 
पाये गये, जिसका सब से बड़ा प्रमाण यह है कि १६वी और २०वीं शताब्दी 
की प्रगति के साथ-साथ हमारे दुष्कालो का रूप उत्तरोत्तर जघन्य ही होता 
गया है। १६४३ ई० का बंगाली दुर्भिक्ष इतिहास मे अपनी सस्ता नहीं 
रखता । भारत की वर्तमान महँगाई और दरिद्रता हमारी करपना के बाहर 





१ भारतीय दुर्भिक्ष तथा दारिद्रवय का कारण भारत की वृद्धमान जनसंख्या बतायी जाती 
है। हम इस कथन को सरासर भाठा प्रचार और धोखादेही कहते हे। भारतीय जनसख्या के 
एक वृद्धमान आँकडे पर जरा ध्यान दीजिये- 

सन्‌. शष६१-१६०१५ . १६०१-१६११ १६११-१६२१ 
भारत २५ श्छ १२ 
ब्रिटेन श्श्२ श्श्द भ्ड 

“इस प्रकार चह स्पष्ट है कि जनसख्या हमारे लिए कोई प्रश्न नहीं है? ?प्र.0 
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है 


में हमें जनसख्या के सम्पूर्ण ऑफडे प्राप्त भी नहीं हे ( शोप पृष्ठ, ६६ पर ) 
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की बात सिद्ध हो रही हे । यह सब क्यो ? ठीक उसी प्रकार जेसे जल के 
आ्राणियो को धरती पर या आकाश मे चलनेवालो को प्रु«्त्री पर निधास 
करने पर बाध्य किया जाय । कहने का अभिप्राय, जब तक हमारा आर्थिक 
आयोजन हमारे भोगोलिक प्राधान्य पर निधारित नहीं होता, हम व्यापक 
'सम्पन्नता के बजाय एक संकुचित केन्द्रीकरण मे फंस कर नपष्ट-अ्रष्ट हो 
जायेंगे ओर यही है नवभारत का भोगोलिक अथे। 


अब भारत की भोगोलिक स्थिति ओर भोमिक वनावट के सम्पन्ध मे 
भी दो चार शब्द कह देना आवश्यक प्रतीत हो रहा है। जेसा कि अभी 
ऊपर कहा गया है, भारतवप पूर्वीय गालाधे के मध्य मे, संसार के प्रमुख 
जल मार्गों पर स्थितिभूत हुआ है, इसके पूर्वीय, पश्चिमीय तथा दक्षिणीय-- 
तीनो किनारे समुद्र से घिरे हुए हैं । इस प्रकार इसे, स्वाभावतः, विश्व के 
व्यापार मे एक अनुपेक्षणीय स्थान प्राप्त हुआ है। अमेरिका, जापान, 
चीन, आस्ट्रेलिया, अफ्रीका, यूरोप ओर इंगलेण्ड के सामुद्रिक पथ में 
बसा हुआ यह एक महत्त्वपूर्ण व्यापारी स्थान रखता है। कहने का 





और जो हैं उनका निष्पक्ष तथा नि स्वार्थ दृष्टि से विश्लेषण भी नहीं हुआ है । जो कुछ हुआ भी 
है उसमें देश के साम्पत्तिक साधनों तथा उसकी वृद्धमान सम्भावनाओं का हिसात नहीं लगाया 
गया है। फ़िसी देश में जनाधिक्य उसी समय घोषित झ़िया जा सकता है जन जि देश के 
भोतिक तथा साम्पत्तिक साधन अपर्याप्त सिद्ध हो चुके हो । वास्तव में जनसंख्या ओर साम्पत्तिक 
स्थिति-दोनो सापेक्षित दशाएँ हैं। जनाधिक्य का प्रश्न जनसख्या के अन्तर्गत एक स्व॒तन्त्र 
विषय है, ओर यहाँ उसका विवेचन अमम्भव है, परन्तु श्तना तो हम कहगे ही फ्रि भारतीय 
दारिद्रवय जनाधिक्य के कारण नही, अन्य अनेक फारणो से है। उदादरणार्थ बंगाल में चावल की 
उपज को दवाकर जट पर जोर दिया गया। युद्ध या राजनीतिक फारणों से जद हम दर्मा या 
'पाकिस्तानी चावलो से वचित हो गये तो वहाँ अन्न का अभाव उपस्थित हो गया । लोग कहने 
लगे कि वगाल की जनसख्या वढ़ जाने से चावल की कमी हो गयी । इसी प्रकार अन्य उदाहरण 
भी हें, जिन पर अन्यत्र विस्तार से विचार क्रिया जायगा। यह समझ लेंने के पश्चात्‌ कि भार- 
तीय दुर्दशा जनाधिक्य के कारण नहीं, यह भी जान लेना चाहिये कि जनाधिक्य क्री सम्भाव- 
नाएँ हमारी वढती हुई गरीबी के साथ उत्तरोत्तर उम्र होती जा रही दे क्योकि गरीबों का 
सन्‍्तानोत्पादन अनुपात 'अमीरो से अधिक होता है ( देखिये मिटेन की जनमंख्या पर रजिट्टार 
जनरल की रिपोर्ट )-- 

यद्यपि इस विषय पर टिप्पणी द्वारा विचार नहीं हो सक्रता फिर भी प्रसंगवश कहना ही 
डोगा कि भारत की वढतो हुई गरोवी के साथ उसकी जनवृद्धि का उत्ततेत्तर बढ़ता हुआ अनुपात, 
-कम से कम, दारिद्रय और जनवृद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध स्थिर करने के लिए उपयुक्त वाक्ष्यो 
के सन्दर्भ में, कम ताकिक महत्त्व नहीं रखता । 
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प्रयोजन, राष्ट्रीय सम्पन्तता के साथ ही बेंदेशिक व्यापार की विशेषता का 


भी इसे समादर श्राप्त हे और इस बात को ध्यान मे रखकर अपना आधिक 
आयोजन बनाना ही उपपरोक्त भोगोलिक सत्य को चरिताथे करना है। 


२७, इसके पश्चात्‌ जब हम भारत की भोमिक बनावट पर दृष्टि 
डालते हैं तो यह समभने में देर नहीं लगती कि सारा देश खण्ड विशेष 
में विभक्त होते हुए भी किस प्रकार प्राकृतिक मार्गों द्वारा एक दूसरे से 

गुंथा हुआ है । इतना ही नही, सीमान्त प्रदेशों से 
भारत की भौमिक भी उसी प्रकार आवागमन के सार्ग सुलस हैं। 
बनावट और वितरण ॒ प्रत्येक देश की आर्थिक रूपरेखा उसके उत्पादन के 
व्यवस्था साथ ही उसकी वितरण-व्यवस्था से मिलकर ग्रस्तुत' 
होती है। उत्पादन के सम्बन्ध में अब तक बहुद 
कहा जा चुका है । फिलहाल इतना ओर कहना यथेष्ट होगा कि भारतीय 
जल-बायु मे यूरोप की भाँति, कलमय, केन्द्रित तथां कल्न-कारखानों द्वारा 
संगठित ओर निरन्तर उत्पादन अस्वास्थ्यकर ही नहीं, प्रशेतः फलदायी 
“ज्ञी नहीं होगा । यहाँ की जल-बायु मे लोग पश्चिम के समान ही निरन्तर 
विश्रामरहित, परिश्रम कर भी नहीं सकते, जो सफनच कलमयी उत्पादन 
व्यवस्था की एक ग्रमुच शत है। परिणास यह होगा कि प्रतिस्पधां के 
« घरातल पर भारत पीछे ढकेल दिया जायगा, या उत्पत्ति को उसी मात्रा 
के लिए इसे दूसरो से अधिक श्रम-बल नष्ट करना होगा, जो अन्त मे 
कुल मिलाकर, राष्ट के साम्पत्तिक क्षय का कारण सिद्ध होगा। अस्तु, 
उत्पादन के साथ जहाँ तक वितरण का सम्बन्ध है, भारत की भोगोलिक 
स्थिति तथा भोमिक बनावट पूर्व कथित उत्पादन क्रम के अनुसार एक 
अपने ही वितरण व्यवस्था की माँग करती है। 


नवभारत केवल बेदेशिक व्यापार के निमित्त किसी भी देश के कृषि 

या जद्योग का व्यापारीकरण नहीं चाहता, बैंदेशिक व्यापार के लिए 
घ्टीय सम्पन्नता की होली करना नवभारत को अभीष्ट नहीं | वह भारत- 
वर्ष को ब्रिटेन या अभेरिका के कारखानो के लिए कच्चा माल पेदा करने- 
वाले एक निरीह देश के रूप मे कदापि नहीं देख सकता। इन सब बातों 


शत 3 2 2 2 222 6 कम मच टन 
१ यदि दूसरे देशो के व्यापार को अपने अत्यधिक उत्पादन हारा हवियाने का उद्देश्य न 
हो तो ऐसे परिश्रम की आवश्यकता भी नही होती | 
२ देखिये अम और विश्रामर परिच्छेद | 
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को ध्यान मे रखकर देखने से वितरण के प्राकृतिक सार्गे तथा साधनों को 
त्याग कर, रतती-ए्ती भूमि को रेल की पटरियो से वाँध देना नवभारत की 
वितरण व्यवस्था से मेल नहीं खाता। अपने सामुद्रिक तट बिस्तार को 
त्रिटिश जहाजरानी का एकाधिकार वनाकर स्वयं अपने वेंदेशिक व्यापार 
के प्राकृतिक यशों से वव्ग्चित हो जाना नवभारत को स्वीकार नहीं, और न 
यही कि देश को अपनी जीवनावश्यकताओं के लिए सरकारी केन्‍्द्रो, 
(राशन जाप? या स्टोरो अथवा पूँजीवादी कारखानो के “सेल्स डिपो? का 
मुँहताज बना दिया जाय । प्रत्येक क्षेत्र, प्रत्येक गाँव, प्रत्येक परिवार को 
अपनी उत्पत्ति और उपभोग के लिए साधनयुक्त बनाना ही नवभारत का 
अन्तिम ध्येय हे ओर यह तब तक सम्भव न होगा जब तक कि उत्पादन के 
साथ ही तदनुकूल वितरण व्यवस्था न हो। 


ध८, साराश, नवभारत का उत्पादन ओर वितरण-होनो एक भोगो- 
लिक अर्थ रखते हैं, जिसे समझे बिना नवभारत की आर्थिक रुपरेखा 
सममना कठिन होगा। “नवभारत” भारतवर्ष की 

नवभारत बी योजना सुख-समृद्धि की एक रुपरेखा हे, परन्तु, बस्तुत", 
सावभौम सत्य. इसकी सेद्धान्तिक भित्ति में एक सा्वभीम सत्य की 
का आधार है आणग्रतिष्ठा हुई है जो मिन्न-मिन्‍त देशो ओर 
परिस्थितियों मे मिन्‍न-मिनत आकार-प्रकार धारण 

कर सकता है, पर जीवन प्रेरणाएँ सबकी एक समान होगी--सत्य, 
अहिंसा, स्वावलंवन, स्वसम्पन्नता, सहयोग, सामझ्जस्य ओर बविकेन्द्रीकरण। 


.( ल ) नवभारत की म्रस्तुति 


५६, नवभारत किसी दल या समुदाय की नीति व्याख्या नहीं है 
ओर न तो यही कि वह किसी मत विशेष या वाद का प्रचार है, वास्तव 
में यह भारतीय अथंणाद्र के विशुद्ध ओर व्याव- 

“नवभारत? : भारतीय हारिक स्वरूप की एक सरल ओर सुवोध रुपरेखा 
अर्थशास्त्र की विशुद्ध, प्रस्तुत करता है जो भारत के पुनर्निमाण का रचना- 
व्यावहारिक रूपरेखा त्मक आधार बन सक्रे । यथाशक्‍्य, यहाँ लाक्षणिक 
विवेचनो को गौण बना दिया गया हे ताकि यह केवल 

अर्थशास्त्र के विद्यार्थियों की अपेक्षा सर्वेसामान्य की एक अपनी पुस्तक 
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बन सके। हमारा विचार है कि जब तक सर्वेताधारण अपनी जीवन 
समस्याओ पर कार्यशील होने की क्षमता नहीं प्राप्त कर लेते, करोड़ो के 
बीच कुछ इने-गिने अथेशास््री पेदा कर देने से ही वास्तविक कल्याण नहीं 
हो सकता,--सुधार हो सकता हे, परन्तु उद्धार नहीं । या यों कि वह छुछ 
बेतनभोगी विशेषज्ञों या शासको द्वारा बहुतो पर लादा हुआ एक बाह्य 
डाँचा होगा, न कि अपनी बनायी और सममी हुई कोई 
सुनिश्चित योजना | 


६०, नवभारत को हम, यथा्थतः, भारतीय अथैशाख्र की एक व्याव- 
हारिक रुपरेखा ही कहेगे, जो इस देश के भोगोलिक प्राधान्य के अन्तर्गत 
हमारे सदियो से पद-दुलित और मरणासन्त समाज 

नवभारत की के पुननिर्माण का एक स्थायी ओर निष्पक्ष आयो- 
सैद्धातिक स्थिति जन लेकर सामने आता हे । इसी बात को हम थों 
भी कह सकते हें. कि नवभारत मे अवसरवाद को 

स्थान नहीं। इसकी योजनाएं आज कुछ, ओर कल कुछ हो-ऐसी 
बात नहीं । नवभारत परिस्थितियो की उपेक्षा नहीं करता, वह्‌ युग-युगान्तर 
तथा देश-काल की परिवतेनीयता को भी अच्छी तरह सममता है । परन्तु 
साथ ही साथ वह यह भी समभता है कि यदि कोई सिद्धान्त भारत के 
भोगोलिक महत्त्व रखता है तो जब तक उसका नेतिक तथा सामाजिक 

। गलत न सिद्ध कर दिया जाय, उसे निःशद्.ु होकर अद्भजीकार 
करना ही चाहिये | अत्येक शोपणात्मक व्यवस्था मे हिंसा ओर ग्रतिद्दिंसा 
का भाव भरा होता है जो सामाजिक शान्ति के लिए घातक-हे । बिना 
अविचल शान्ति के समाज का शुद्ध विकास असम्भव है| । जब तक इस 


१ हमारा आज का ससार दो-चार हजार वर्ष पूर्व वाले संसार से अधिक उन्‍नतिशील है, 
हम इस मत से पूर्णत सहमत नहीं। हो सकता है फ्रि ससार ने भौतिक साथनो की एक 
अपार राशि एकत्र कर ली हो परन्तु वह सव आवश्यक और हितकर है, ऐसा कहना सर्वेथा 
विवादपूर्ण होगा | यह वात भी ठीऊ नहीं मालूम होती कि यह सब है तो सुझ-सम्पदा और 
उन्नति के ही सापन पर हमारे अपने दुरुपयोग से ही वे बुरे हो जाते हें, अर्थात्‌ हमारा प्रत्येक 
प्रग उन्नति क्री ओर ही उठता है | ऐसा दावा करने के लिए सर्व प्रथम हमें अपने प्ध्येक्र पय की 
निर्विवाद आवश्यकता को हो सिद्ध करना होगा। इसी के साथ हमें यह भी देसना होगा कि हम 
आज जहाँ द वह स्थान सामूहिक कल्याण की दृष्टि से हमारी विगत स्थिति से अधिक सुखकर और 
उनन्‍नतिशील हो, जहाँ सामाजिक वैपम्य की उत्पीडाएँ, स्वतंत्रता तथा समानता का अभाव हमें द्रवित 

नहीं कर प्राता। वास्तव में उन्नति तो इसी को कहेंगे, न कि न्यूयोकी और (शेष एृछ ७३ पर) 
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बात को असेद्धान्तिक नहीं सिद्ध कर दिया जाता, नवभारत अपनी समस्त 
शआ्रथिक तथा राजनीतिक व्यवस्था की प्रत्येक स्थिति ओर परिस्थिति में 
शुद्ध रूप से अद्िसात्मक दी देखना चाहेगा, या यों कि वह प्रतिक्रल 
परिस्थितियो से स्मञ्जस्य स्थापित करने के लिए अपनी सैद्धान्तिक 
स्थिति का कदापि परित्याग नहीं करेगा क्योंकि नवभारत का यह दृढ़ 
विश्वास है कि जो वात सत्य है वह असम्भव या अव्यवहाये हो ही नहीं 
सकती, विरोधों पर उसे विजय प्राप्त होगी, ओर उसके सुसम््चालन में 
गै उन्नति का मल निहित है | यह कोई ज्ञानियों का उपदेश या महा- 
त्माओ की शुमेच्छा मात्र नहीं, सुदृढ़ व्यवस्था तथा स्थायी शान्ति के 
लिए आवश्यक भी है। सक्षेप मे, नवभारत को सेद्धान्तिक स्थिति एक 
व्यवहाय्य स्थायित्व से ही प्रतिपादित हुईं हे ओर उसके प्रत्येक प्रस्ताव, 
यथाशक्‍य, इसी दृष्टिकोण का पोपण करते हैं । 
६१, अतएव यह कहना न होगा कि नवभारत अशथेशासत्र के उन 
अड्ड-प्रत्यद्ञो पर विशेष जोर देता है जो राष्ट्र के पुनर्निमाण में अपना 
प्राथमिक महत्त्व रखते हैं। यहाँ उन विपयो को 
नवभारत की नीति समचित प्रामख्य दिया गया है जो एक सम्पन्न 
और प्रणाली समाज के नैसर्गिक अद्ज सिद्ध हुए हैं। उदाहरणार्थ 
कर अथवा लगान का विवेचन करते समय यह 
आबश्यक नहीं समझा गया हे कि नावा प्रकार के करो की निष्प्रयोज्न 


लन्दन, वम्बई या टोकिओ की जगमग ज्योति की भुरमुट में अधिफाश लोगो को दरिद्र जीवन 
में रसफर कुछ थोंडे लोगो को उन्नति का भूठा प्रचार करने को उन्नति कहेंगे। ट्रेवल्यान ने 
अपने इग्लैण्ड के सक्तिप्त इतिहास में लिखा है--]%० त&०७६ 88०8 ए970०8705860 
77580 ४86 .रा7280]6 28288 06 9877977977 876 77600 ठारगगर28- 
#&07 ऊ+फ १6ठव७त[ए 700 22078 ४06 7 0० 76757 छप्तते 
थपुप०7कए. -.. +-9, 33, उसी प्रकार जैसे चोरी ओर राहजनी, कोकेन या 
ख्रियो के व्यापार से एकत्र धन और साधन सभ्यता का सूचक नहीं हो सकता अथवा वडे-ड़े 
केन्द्रों में कला भवन स्थापित करके अखिल समाज को कलाविश बताना भूठा होगा । सर्वेसामान्य 
के सुसी और सुसंस्क्षत हुए बिना हम समाज को विकासमान नहीं कद सकते। यदि विश्व की 
इस सारी प्रगति का फल ऐटम वम या कृत्रिम मैथुन के कृमिम साथनो में प्रकट इआ है तो 
इसे हम उत्थान नही, विश्व का पतन ही कहेंगे | 

१ इसी वात को तिलक ने गीता रहस्य में यो व्यक्त किया है--अहिसा, सत्य, आदि 
धर्म कुछ वाद्य उपाधियों अर्थात्‌ सउ-दु ख पर अवलम्वित नहीं हैं। वे सभी काल में श्र सब” 


ब््छ च्छ 


अवसरो के लिए एक समान उपयोगी हो सफते हैं | 


[ ७४ ॥ 


खतौनी के परुचात्‌ भारत के आय-व्यय के आंकड़े तैयार किये जायें और 
फिर उनमे कमी-वेशी का लेंखा-जोखा तेयार किया जञाय। नवभारत, 
सर्वे प्रथम, इनकी नेतिक ओर सेद्धान्तिक परिभाषा स्थिर करने के पश्चात्‌ 
निःशड् होकर घोषित करता है कि प्रचलित पद्धति मे अमुक दोप या गुण 
है ओर परिणामतः हमारे नवनिर्माण में किन सिद्धान्तो के आधार पर 
आर किस प्रकार कर लगाया जाना चाहिये ताकि सामाजिक सुख-सम्पदा और 
राजकोय सुव्यवस्था का एक स्थायी विधान सुलभ हो सके | उसी प्रकार 
आर्थिक बैपम्य पर विचार करते समय वह सज्दूरो की औसत आय अथवा 
पूँजीपतियो के संग्रहीत कोप के ऑकड़ो मे उलमने की अपेक्षा विपमता 
के मूल कारण पर ही उंगली रखते हुए ऐसा प्रस्ताव रखता है कि विपमता 
उत्पन्न ही न हो, विपम समाज को कृत्रिम साथधनो द्वारा सम करने के 
विवादास्पद उपायो का उल्लेख करना उसको श्रेयर्कर नहीं दीखता । 

इस प्रकार नवभारत की नीति निश्चित ओर प्रणाली स्पष्ट हो जाती 
है । उसका सारा विवेचन, उसका सारा आयोजन मानव सुझ्-सम्पदा का 
एक नेसर्गिक विधान बन जाता है। अतएव यह जोर देने की आवश्यकता 
नहीं प्रतीत होती कि नवभारत किसी व्यवस्था के स्थान में अपनी कोई 
नयी व्यवस्था नहीं प्रचलित करना चाहता ओर न तो वह कट्टर- 
पंथियो के समान पुरातनवाद का अस्तित्व अमिट , बनाये रखने के ही 
पक्ष मे है। समाज की जो स्वाभाविक अबस्था होनी 'चाहिये नवभारत 
उन्हीं के संपोपफ अबयबो का विश्लेषण तथा विवेचन करते हुए अपने 
आ्रायोजन का एक अटल आधार निरिचत करता हे ताकि लोग सुगमता 
ओर सुरुचिपू्वेंक उस पर कार्येशील हो सकें। 

उपयु क्त कथन से यह बात स्पप्ट हो जाती है कि नवभारत समाज 
के जीवन मे अनावश्यक प्रवाह उत्पन्न करने के लिए कोई अप्राकृतिक- 
प्रस्ताव नहीं रखता । राष्ट्रीय सन्तुलन को ध्यान में रखते हुए, यदिः 
देश तेलहन की यथेष्ट उपज करता है तो नवभारत बाकू या मेक्सिको 
की खानो से तेल लाकर भारत का चिराग रोशन करना अर्थ विरुद्ध 
समभता है । यदि आवशशग्क आधिक्य को ध्यान मे रखकर स्वाभाविक 
तरीको से यथेष्ट उपज कर ली जाती है तो वह उत्पादन को व्यापक के 
बजाय प्रचण्ड बनाना अहितकर ही नहीं अनर्थ भी समझता है. ओर 
स्वाभाविक उपायो को छोड़कर उत्पत्ति को घनीभूत करना व्यथें समझता 
है बशरत कि देश की शक्ति और साधन फालतू ( ॥7579 ) वेदेशिकः 
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मॉँगो की पूर्ति दथा आयात की स्वयंभू ओेरणा न करते हों । नवभारत का 
बे उत्पादन तथा वितरण विधान इसी मूल सत्य से प्रतिपादित 
होता 


अब यह समभने मे अधिक उलमन न होगी कि नवभारत के प्रस्ताओ 
का “आयोजित अर्थविधान” या “ोष्ट्रीय नियोजन” की प्रचलित धार- 
णाओ से कहा तक मेल हो सकता है| अनेक विद्वानों ने रुस मार्का आथिक 
धआ ्यायोजन का प्रचार प्रारम्भ कर दिया हे, पाइचात्य की चमक-दमक के आगे 
प्राच्य के मोलिक आयोजन को वह विस्मरण से कर वेठे हैं| यह ठीक 
है कि, सदियो सहस्त्रो वर्ष पूर्व का होने के कारण हमारे प्राच्य आयोजन मे 
आजके संखार के साथ, सामञ्जस्य स्थापित करने की आवश्यकता 
उपस्थित हो गयी है, परन्तु केवल विगत इतिहास बताकर उन्हें 
ठुक्रा देना गलती होगी! नवभारत का यह पक्ष नहीं कि च्तनान 
की उपेक्षा करके भूत का अन्धानुकरण किया ज्ञाय। नवभारत केवल 
बस्तुस्थिति को आपके सम्मुख प्रस्तुत करता हे ओर यदि उसमे सत्य 
ओर बल है तो आप चाहे यान चाहे, आपको उसे स्वीकार करना 
ही होगा । 


६२, यह ठीक है कि नवभारत भारतवपे के आध्िक समुत्यान 

को ही लेकर ञआआगे आता है, परन्तु चूँकि वह 

नवभारत की योजना : एक सर्वेथा अशोपणात्मक अर्थात्‌ अहिसात्मक 

घनिकों की सख्या समाज की कठपना से ही आविभत हुआ हे, 

वृद्धि नहीं, सब- अतएबव वह भारत की सास्पत्तिक उन्नति को 

सामान्य के सुख और धनिको की सख्या वृद्धि से नहीं, सर्वेसामान्य के 

सम्पन्नता पर श्राप्चृत है. सुखी ओर सनन्‍्तुष्ट जीवन से ही सम्बद्ध करता 

है। परिणामतः, नवभारत की योजनाएँ उत्पादन 

की अपेक्षा वितरण, पूंजी की अपेक्षा कर और श्रम, आलम्बन की अपेक्ता 

स्वावलम्बन पर जोर देते हुए, नवीन और प्राचीन, दोनो पक्त के 

सुसाभ्य से ही निर्मित हुई हें और यदि हम इस आधारात्मक भेद को 

ध्यान मे रख कर नवभारत को समझने की उदारता करेंगे तो मुके विश्वास 
है कि इस रचना से यथेष्ट सहायता मिलेगी | 
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अन्त में, यह स्पष्ट कर देने की ज़रूरत है कि इत पुस्तक की सारी 
-चेष्टा केवल यही है कि मनुष्य मनुष्य बना रहे, पूर्ण सनुष्य बना रहे, न 
'कि विशेषज्ञों के रूप मे आधा-अधूरा मनुष्य रह जाये ओर फिर इससे भी 
अधिक “उन्नति” करके कल-कारखानो के चलते-फिरते पुर्जों के रूप से 
समाप्त हो जाये | आज तो मनुष्य का सारा अस्तित्व ही खतरे में पड़ गया 
है । इसलिए रँग-विरँगे सिद्धान्तो के संकलन या उनकी आलो चना-प्रत्या- 
“लोचना से पुस्तकें तैयार करने की ज़रूरत नहीं है; जरूत है सत्य का 
“दिग्दर्शन करने ओर कराने की। नवभारत इसी आवश्यकता की पूर्ति मे 
'पाठकों को विनम्रता पूर्वक भेंट किया जा रहा है । 


हितीय खण्ड 


नारी 


( मनुष्य के प्तामाजिक उद्धव का आदि कारण ) - 


>मानव समूह को समाज का रूप धारण करने में 
-नारी आदि और प्रेरक कारण तथा संगठन और 
विकास के प्रवाह में प्रमुस माध्यम सिद्ध हुई है। 


( अ ) दम्पति और समाज 


१, प्रकृति हमे बताती है कि ख्री और पुरुष का मूल सम्बन्ध स्रष्टि- 
विस्तार की मूल प्रेरणाओ से ही आबद्ध है, अन्यथा दो भिन्न-भिन्न 
योनियो के वजाय सभी स्री या सभी पुरुष होते। 

स्रीऔर पुरुष के हम यहाँ नारी को केवल मलुष्य की सामाजिक 


सम्बन्ध का स्थिति के आदि कारण ओर मानव ज्ञीचन की 
प्रेरणात्मक आधार क्रियात्मक शक्ति के रुप मे ही सममने का 
प्रयास करेंगे। 


२, सृष्टि-विस्तार के विचार से प्रत्येक सख्री के लिए पुरुष और 
प्रत्येक पुरुष के लिए स्रो का होना नितान्त आवश्यक हे, ओर यदि स््री- 
पुरुष की रचना का चरम लक्ष्य रप्टि-विस्तार मान लिया जाय तो किन्‍्हीं 

दो ख्री-पुरुषों के सयोग में शरीर-विज्ञानात्मक 

प्रारम्भिक रूप में परि. ( ?#9900ट/02] ) तथा कुड् ऐसी ही वातो के 

वर्तत--भल्रा याबुया अतिरिक्त कोई विशेष विरोध नहीं हो सकता था। 

। परन्तु धीरे-घीरे मनुष्य ने इससे भिन्न रचत्ता की । 

भाई बहन, मौसी, तथा साह--इत्यादि वर्गीकरण अथवा अन्य अनेक 

व्याख्या और प्रतिवन्धों का जाल फैलाकर इसने मानव सम्बन्ध के प्रारं- 

मिक्क रूप को सर्वेथा बदल दिया है ।सम्भवतः, यह सब विकास का निमश्ित 

परिणास माना जा सकता है, परन्तु एक सूद्रम विश्लेषण के बिना यह्‌ 

कहना कठिन होगा कि संघतार की अग्रसरता का प्रभाव 'ल्ली और पुरुष! 
पर कैसा पड़ा है--भला या घुरा ९ 


३, हम मानते हैं कि ससाज-संगठन, फिर समाज्ञ विकास, फिर 
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विकास के परिणाम में अधिक परिपक्व संगठन--इसी'ः प्रकार संगठन और 
विकास का पारिस्परिक चक्र चलता रहता है ॥ 
दम्पति--समाज का परन्तु समाजशासत्र का अध्ययन कोई सरल बात 
आदि कारण ओर नहीं, और चूँकि दम्पति उसी का आदि कारण 
आधारभूत अक्ठ है. और एक आधारभूत अड्जः है, इसलिए हमारे 
विषय अनुसन्धान मे भी कठिनाइयॉ मौजूद हैं ॥ 
फिर भी में प्रयत्न करूँगा कि एक सरल और सुबोध रूपरेखा पाठको के 
सम्मुख प्रस्तुत की जा सके जो हमारी व्यावद्ारिक अनुभूतियो द्वारा हमे 
सहज ही ज्ञानगोचर हो सके । 
४. दलचद्ध पशुओ मे देखा जाता है कि नर मादा को प्रॉप्त करने केः 
लिए दुसरे नर से जूमता है । सभ्यता के आदिकाल/ 
मनुष्य--प्रारम्मिक में मनुष्य की भी यही दशा होती है । आस्ट्रेलिया 
स्थिति मे की जातियो में देखा गया है कि पराल्त लोगो की 
द्ियाँ स्वतः विजेताओ के साथ चली: जाती हैं। 
भनुस्मृति (७-१६) मे भी इसी भाव की झलक मिलती है। जब तक लोगों! 
का सु-संगठन नहीं हो जाता, कोई स्पष्ट दम्पति-विधान भी सुनिश्चित नहीं 
हो पाता । इच्छा और काम प्रेरणा तथा उनकी पारिणामिक परिस्थितियों 
के अतिरिक्त स््री-पुरुष के समागम से कोई विशेष बात बाघक नहीं होती ! 
श्वेत केतु के पूरे हमे किसी वेंबाहिक परिपाटी का पता नहीं चलता 
श्वेतकेतु की माँ को एक ब्राह्मण पकड़ ले चला, परन्तु उनके पिता ने 
इसमे कोई दोप न देखा। मनुष्य की इसी ग्रारम्मिक दशा का उदाहरण 
देते हुए बेंक्राफ्ट साहब लिखते हैं--“कैलिफोर्निया की नीच श्रेणी मे 
लोग पशु-पक्षी के समान स्वच्छन्द होकर विषय-सयोग करते हैं ।” 
पृ, मानव-विकास के साथ दी दाम्पत्य का भी विकास होता है ॥ 
परन्तु सीलोन, मालाबार, तिब्बत मे अब भी “बहु-पति-विधान (?0- 
जाए ) वथा अन्य अनेक देशो में “बहु-पत्नि! 
दाम्पत्य का विकास (70ए8४४०७) की प्रथा देख कर हमे, स्वभावतः, 
अनिवारय॑ है शद्डा होती है कि क्‍या मनुष्य के विकास के साथ' 
ही उसके दाम्पत्य जीवन का भी विकास होता है ९ 
परन्तु इसमे तो सन्देह ही नहीं कि समाज का विकास हुए बिता दाम्पत्य 
का विकास हो ही नहीं सकता ओर जब तक दाम्पत्य का विकास नहीं 
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होता सामाजिक विकास में प्रगति आ ही नहीं सकती। संसार की 
अग्रिम जातियो मे दाम्पत्य का उत्कृष्ट रूप देख कर केवल यही अनुमान 
किया जा सकता है कि त्रुटियॉँ भले द्वी रह गयी दो, परन्तु इसका विकास 
अवश्य हुआ हे । 
६, मानव-ससाज की प्रारम्मिक स्थिति में स्वच्छंद संयोग? 
(?०75८ए9 ) का होना स्वाभाविक हे। परन्तु इसका फल ९ 
--वच्चो के बाप का पता नहीं, वश स्नेह तथा अन्य 
“्वच्छुन्द सयोग! और वन्धनो का अभाव है। कौन किसका बाप, कौन 
उसके दुष्परिणाम किसका बच्चा, किसका कोन वंश--पिता पक्ष के 
अन्धकार मे रहने से किसी का निश्चय नहीं हो 
पाता। क्वल माँ पक्ष के आधार पर वंशावली दूर तक नहीं फेल सकती । 
परिणाम यही होता है कि मनुष्य की सड्अठन शक्ति क्षीण हो जाती है। 
विना बाप के वपौती प्रथा नहीं चलती ओर बिना वपोती के सुद्ृद सरदारी 
नहीं होती, 'जिसकी लाठी उसकी भेस? का प्रश्न रहता है। इसलिए 
राजनीतिक स्थिति भी स्थायी नहीं रहती । वडी वात तो यह है कि बच्चो 
के पालन-पोपण का सारा भार अकेली माँ से सम्हाला नहीं जाता । 
सन्तान स्वभावतः विनाश के गढ़े मे क्लीण हो जाती है । कहना न होगा 
कि जहाँ स्री-पुरुष का सम्बन्ध सुटह॒ और सुविकसित दाम्पत्य-विघान से 
परिपूर्ण तथा अनुशासित नहीं, वह समाज स्थायित्व को प्राप्त हो ही नहीं 
सकता, न हुआ ओर न होगा । 


७, इसलिए सम्भवतः माता-पिता अधिक काल तक एक साथ रहने 
लगे ताकि सन्तान का सुन्दर रीति से पालन-पोपण हो सके। माता 
सनन्‍्तान पर अधिक ध्यान ओर अधिक समय व्यतीत 

गहस्थाश्रम और करके बच्चों को सुदृढ, सुन्दर तथा विद्वान बना 
सामाजिक विकास सके, इसलिए आवश्यक था कि पिता, कम से कम 
कुछ समय तक, दोनो की जीवन-सुविधा का 

प्रबन्ध करे । यहीं से गृहस्थाश्रम का प्रारम्भ हुआ। वास्तव में विना' 


5 5 5 8 जल व निम्न यम चल 
१ प्रोफेसर केसलर का मत है झि सन्तानोत्पादन के लिए प्राणियों का एक्र साथ रहना 
आवश्यक प्रतीत हुआ, साथ रहने से वे स्वभावत एक दूसरे की सहायता करने लगे। साथ 
रहने से उनकी सहयोग भावना दिनोदिन बढती जाती है. ओर धीरे-धीरे वह उनके बी डिक 
विकास का भी कारण बनती है। 


द 
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न्गूहस्थाश्रम के सामाजिक विकास असम्भव है । यह तो प्रत्यक्ष अनुभव की 
चात है कि सुन्दर सुद्दद ग्रहस्थाश्रम मे अधिक से अधिक सुख्-शान्ति 
मिलती है। विकास तथा विजय उसी राष्ट्‌ को सुलभ है, जहाँ दास्पत्य 
विधान ( गृहस्थाश्रस ) अधिक विकसित है । 


८« धस्वच्छुंद सयोग” से घढ़कर ज्ञब हम “बहुपति) विधान पर 

आते हैं तो हमारे ग्रहस्थाश्रम का स्वरूप अधिक स्पष्ट हो जाता है। 

कई पुरुष एक स्री को पत्नी बनाकर घर मे रहते हैं, 

धहुपति! विधान बच्चों का पालन-पोषण करते हैं। इस प्रहार कुछ 

अंशो में पेठक सूत्र का भी प्रकाश होता है। यहाँ 

लोगों का मुण्ड छोटे-छोटे दल का रूप धारण करता है। परन्तु जब यही 

“बहुपति! पाण्डबों के समान भाई-भाई होते हैं तो ग्रहस्थाश्रम का एक 

पग और आगे बढ़ता है। दोनों धाराएँ स्थिर हो जाती हैं । वंशावली 

का अभाव मिटने-सा लगता है और सनन्‍्तान का पालन-पोषण अधिक 
सुगम हो जाता है। 


प्रारम्मिक स्थिति में ज्ञान ओर विज्ञान की कमी के कारण अथवा 
अन्य कारणों बश भोजन कठिनाई से मिलता था। पर बहुत काल के 
उपरान्त भी जब लोगों को यथेष्ट मात्रा में भोजन पाना कठिन बना रहा, 
तो कुछ लोग लड़कियों को मार डालने लगे क्योंकि लड़के बड़े होकर 
युद्ध और संघ में काम देते थे, परन्तु लड़कियाँ व्यर्थ का बोक सममी 
जाती थीं। इस प्रकार विवशतः कई लोगो को मिलकर एक ही खत्री से 
( बहुपति रूप ) सम्बन्ध स्थापित करना पड़ता था। ऐसी दशा से 
स्वभावतः सन्तानोत्पत्ति में कमी होगी और साथ ही बंशावली भी अधिक 
स्पष्ट, घनिष्ठ या विस्तृत नहीं दोती। यहाँ ग्रहस्थाश्रम 'स्वच्छन्द 
संयोग” वाली स्थिति से अधिक संघटित अवश्य है पर अधिक विकसित 
ओर सोम्य हे--सो बात नहीं। सुन्दर ग्रहस्थाश्रम के बिना समाञ्ञ भी 
विकसित और सुसभ्य नहीं हो पाता । 


&, 'वहुपति' के ठीक विपरीत “बहुपत्निः प्रथा है और संसार के 





१ पर्याप्त मोजन के बावजूद भी जहाँ लडकियों को मार टालने की अथा देसी जाती है 
वहाँ अन्य सामाजिक तथा राजनीतिक कारण हैं, जो इस रचना के बाहर का विषय है । 


(८३ | 


चहुत से देशों मे प्र्चलित है । अमीरो में इसका बडा जोर है। अफ्रीका 
में अनेक ब्लियाँ होना सरदार या अमीरो का लक्षण 

वहुपत्षि' विवान माना जाता है। संघरपकालीन स्थिति मे इसका 
प्रावल्य परिस्थिति के अनुकूल प्रतीत होता है क्ग्रोकि 

चुद में पुरुषो को हानि होने से या परास्त लोगो की ख्तलियों को विजेताओं 
द्वारा एकत्रित कर लिये जाने से ल्लियों की अधिकता हो जाती है और 
एक-एक पुरुप कई-पई ख्रियाँ रख लेता हैँ। सघपत्रिय जातियो में यह 
अथा और भी जोर पक्रड लेती है ताकि एक पुरुष बहुत से बच्चों का 
पिता हो सके । सेनिको की इस सनन्‍्तान आवश्यकता को पुकारियों ने 
शाख्रोक्ति द्वारा पूरा किया और धहुन-पत्निः विधान ने सामाजिक, 
धार्मिक तथा नेतिक स्वीकृति प्राप्त कर ली। समाजञ्ञ मे जब निजी 
आर वेयक्तिक सम्पत्ति की स्थापना ही गयी ता लोगो ने अनुभव 
किया कि सम्पत्ति का सरक्षित सब्चालन ओर उसका विकास 
बिना पुत्र के नहीं हो सकता। सम्पत्ति, सदेव एक ही वंश मे स्थिर रहे 
आर उछ्तका सव्चालन सुन्दर ढग से हो, वह दूसरो के द्वाथ मे पड कर नष्ट 
न हो जाय, इसलिए पुत्र की आवश्यकता हुई । यद्दी कारण हैं कि केवल 





१ समाज में पुरुष का प्राधान्य होने से सखी उसी को मानी जाती टै, स्त्री प्राप्त करने के 
साथ पुरुष ली के साम्पत्तिक सूत्रो को भी प्राप्त कर लेता है। अतण्व यदि एक विधवा पुनविवाद 
करती है तो सम्पत्ति के चलविचल ओर पारिवारिक सज्चय के छिन्न-मिन्‍न हो जाने का भय 
उपस्थित हो जाता है | यही कारण टै कि हिन्दृ धर्म ने विधवा विवाद को निषिउ घोषित कर 
दिया था | साम्पत्तिक कारणो के साथ, सन्तान को मात्‌ स्नेह तथा पालन-पोषण से वसज्चित न 
होने देना तथा कौडम्विक व्यवस्था को सदृढ और सुरक्षित बनाये रखने की दृष्टि से स्त्रियों को 
पनविंवाद से वजित किया गया था । परन्तु यह नहीं क्रि विषवा विवाह सम्पूर्णत मान्य था, 
भिन्न-भिन्न दशाओं में, विभिन्‍न अतिवन्धों के साथ विधवा विवाट की सम्मति तथा दृछ्ान्त 
बरावर मिलते उ जैसे कि पुस्प संस से स्वधा मुक्त युवती पिषवा ( अक्तयोनि ) था जैसा 
कि कौटिल्य अर्थशात्त्र में उल्लेख टै--यदि कोई स््री ऐसे पुरुष से विवाद करती है जो उसके 
रवामी का सम्बन्धी या सम्पत्ति का अधिकारी नहीं हे तो वह दोनो और जो उनके विवाट में 
सम्मिलित हो, वे सब व्यभिचार सम्बन्धी अपराध के अपराधी मनके चार्य। परले में 
सन्तान के अमाव के कारण छुट है तो दूसरे में साम्पत्तिक रक्षा पर दृष्टि री गयी है। 

उपयु'क्त सिद्वान्तो को ध्यान सें रखफर दी हमें हिन्दू-ऊोट पर विचार करना होगा क्योकि 
इसमें साम्पत्तिक स्वामित्व और रवायित्व की जटिल समसस्‍्वा« कोड दिस व्य रथ की 'पनेक 
गुत्वियाँ पैदा हो नाती है । 
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पुत्र के लिए कई विवाह करके भी अनेक लोग पवित्र और मान्य नागरिक 
बने रहते हैं । इस गद्दीनशीनी की आवश्यकता ने “वहुपत्नि विधान? को 
ओर भी व्यापक बना रखा हे । वहुत-सी स्लियाँ रखने का कहीं-कहीं यह 
भी अभिप्राय होता है कि अधिक काम-काज करनेवाली दासियाँ मिल 
जायें। एक या अनेक खस्त्रियाँ तो अब भी अधिकार, विशेषतः भारत मे, 
घर का बोस ढोने के लिए, रोटी-धोती पर जीनेवाली सस्ती मजदूरनी के 
रूप में रखी जाती हैं । 
“हुपति? विधान मे और जो कुछ भी हो, कम से कम बाप का स्पष्ट 
पता तो रहता ही नहीं, 'वहुपत्नि? मे मॉ-बाप दोनों का स्पष्ट पता रहता 
है। माता-पिता का स्पष्ट पता रहने से सन्तान 
बहु - पत्ति!ः.. का माता-पिता से तथा स्वयं आपस में भाई-बहिनो 
और जनसंख्या से धनिष्ठ सम्बन्ध रहता है। परिशामतः समाज 
संघटन अधिक दृढ़ हो जाता है। पीढ़ी पर पीढ़ी, 
निरिचत व स्पष्ट वंशाचली को श्ुखला बँध जाती है और फिर ग्रह- 
स्थाश्रम का सघटित विकास संभव हो सकता है। घर से घरानो की 
नींव पड़ती है और समाज का विस्तार सुलभ हो जाता है। संघपे- 
कालीन समाज में जनसख्या क्षीण न होने देने के लिए “बहु-पत्निः 
बड़ी आवश्यक प्रथा मालूम पडती है; नियोग रीति की स्वीकृति का 
कारण भी, सम्भवत:, यही हो सकता हे । 
चबहुपतिल द्वारा बषोती स्थिर द्वो जाती हे, वषोती से सरदारी, सरदारी 
से राजनीतिक संघटन सुदृढ़ होता है क्योकि प्रारम्भिक स्थिति से जब 
तक लोग जनसत्तात्मक भावों का स्वतंत्र रूप से 
बहु-पत्नि समुचित सदुपयोग करने के योग्य न हो गये हों, 
ओर ८6एकतंत्र” अथवा केन्द्रीय शासन की अत्यन्त आव- 
सरदारी श्यकता जान पड़ती है। जब तक समाज धीरे-धीरे 
विकसित, शान्तिप्रिय ओर जनसत्तात्मक स्थिति को 
न पहुँच जाय, तव तक अर्थात्‌ समाज के आदिकाल के लिए सरदारी परम 
आवश्यक है और सरदारी के लिए “बहु-पति' से वढ़कर “बहु-पत्निः विधान 
की आवश्यकता होती है। वर्षोती स्थिर दो जाने से पिठृ-सक्ति का उद्भव 
होता है। फिर बच्चों के बच्चे, उनके वच्चे, पीढ़ी दर पीढ़ी, उसी एक 'पुर्खा? 
की आराधना की जाती है और, स्वभावतः, वहुत से लोग उसी एक के भक्त 
होने से अधिक निकट श्रोर सद्भठित हो जाते हें । 
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१३०, परन्तु इतना सब होते हुए भी 'वहुपत्निः विधान मे मानव की 
उन उच्च भावनाओं का नाश हो जाता है जो दाम्पत्य 
चहु-पत्नि. विकास के लिए परम आवश्यक है। स्त्रियों सहघर्भिणी 
विधानके और अद्वाँगिनी के वज्ञाय भौतिक सुख-साधनों से 
दोष अधिक नहीं समझी जातीं। यह कहने में दोप नहीं क्रि 
दाम्पत्य सम्बन्ध में एक प्रकार की पशु-ब्ृत्ति का समावेश 
डोता है ओर परिणाम स्घरूप समाज का समुचित विकास नहीं हो पाता | 
स्त्रियो की लूट या चोरी, मोल-भाव, लेन-देन, दहेज तथा नाना प्रकार के 
दोप “बहुपत्नि? विधान से विशेष सम्बन्ध रखते हैं । सघर्प काल में बहु-पत्नि! 
की शरण लेने से बहुत से स्त्री-बचो की जानें बच गयीं परन्तु 'अनेक बुराइयाँ 
भी साथ लगी रहीं। सोतियाडाह, सोतेले भाइयो का हक, समाज मे कलह 
ओर कोलाइल द्वी नहीं उत्पन्न कर देता बल्कि कौटुम्बिक विस्तार में भी 
बाधा उत्पन्न होती है जो साम्पत्तिक आयतन को फैलाने की अपेक्षा सकुचित 
दी अधिक करता है । यह तो कहना ही नहीं कि यहाँ सामाजिक शान्ति के 
सुद्ढ़ और अचिचल बने रहने की सम्भावनाएँ क्षीण हो जाती हैं | राम 
वनत्रास, महाभारत युद्ध, शाहजहाँ की कैदू---असख्य में से केवल दो चार 

ऋष्टान्त हैं । 


११, परन्तु यही नहीं कि 'स्वच्छद संयोग” प्रथा प्रारम्भिक काल 

के लिए अनिवार्य थी। जब तक लोग किसी एक स्थान में एकत्रित होकर 

दलब्रद्ध रूप से पशुपालन, खेती या उद्यम नहीं 

एक बतः करने लगे थे अरथोत्त जब तक लोग अत्यन्त तितर- 

बितर स्थिति मे आखेट आदि से जीवन निर्वाह 

करते थे, संभवतः एक ख्री ओर एक पुरुष का एक-एक लोडा दुःख-सुख 

में सदा साथ बना रहा होगा। यह भी सम्भव है कि एक पुरुष एक स्री 

को पसन्द करके उसे अपने सग लिये फिरे। इसलिए 'स्पच्छद संयोगः 

“हु-पति', “बहु-पत्नि! के समान द्वी 'एक पति! ओर “एक पत्षि! विधान 

( ४०70६०॥79 ) का भी ग्रारम्मिक सूत्र मिलना यथार्थ हे। मध्यकालीन 

युग में यही श्रथा भ्रष्ट हो जाने के कारण, आगे चलकर फिर प्रकट हुई । 

सम्भवतः आये लोग इसीलिए आदि से ही एक पति! ओर “एक पत्नि! 
का एक ब्र0 जपते आ रहे हैं । 

अब तक के अनुभवों पर हम निःशंक कह सकते हैं. कि एक ब्रतः 
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सर्वोत्तम विधान है । “स्वच्छंद संयोग? अथवा “बहु-पत्िः का तो कहना 
ही नहीं, 'वहु-पत्नि विधान! में भी वंश सूत्र इतना घनिष्ठ नहीं होता 
जितना “एक ब्रतः में । बहुत माताओ के कारण रवभावतः बच्चो मे कुछ 
न कुछ बविच्छेद भाव रहता है । परन्तु एक माता और एक पिता के बच्चों 
में तुलनात्मक दृष्टि से अधिक घनिष्ठता होती है | स्वभावत:, उनमें अधिक- 
आकर्षण, संयोग, सहयोग, सद्भाव होता है। ग्रहस्थाश्रम सुदृढ़ और 
सुसंधटित हो जातो है । 


१२, धीरे-धीरे प्रारम्भिक घुराइयो से निकलते हुए जब “स्वयंवरः 

पद्धति का चदय होता है तो स्री-पुरुष दोनों वास्तविक साथी वनकर जीवन 

संघर्ष को सुखी, सम्पन्न और प्रेमपूर्ण बनाते हैं । 

व्वयंवरः जहाँ प्रेम नहीं वहाँ शान्ति नहीं। बिना शान्ति के 

साम्पत्तिक सख्नय कठिन हो जाता है ओर मानव 

का ज्ञान भी परिमाजित नहीं होता, सदूभावनाओं का विकास नहीं होता ॥ 

फिर भला सद्जीत, कला और कोशल का उत्कप कहाँ से हो ? 'एक ब्रतः 

में ही मानव का विकास निर्सेल रूप धारण करता है। सच्चा दम्पत्य प्रेम 
सम्पूर्ण रूप से 'एक ब्रत” मे ही सम्भव हे । 


(व्‌ ) नारी ओर सामाजिक विकास 


१३, समाजशास्तरियों का मत है कि बहुत सी जंगली और असमभ्य- 

जातियों, जो बज्धारों के समान घृमती-फिरती थीं, धीरे-धीरे एक स्थान पर 

जम कर खेती करने लगीं और अन्त मे सभ्य और 

समाज--क्या दे. सबदित हो गयीं। प्रारम्भिक काल में मनुष्य की 

ठीक यही दशा थी । ख्त्री-पुरुपो का मुण्ड बिना किसी 

नियम या संघटन के चलता-फिरता नजर आता था । कोई समाज न था, 

क्योंकि लोगों का एकत्रित होकर जीवन विताना ही समाज नहीं कह- 

लावा । जब लोग दुःख-सुख, सघप और शान्ति, सर्वत्र सहयोगपूर्बक- 

सामूद्दिक सिद्धान्त ओर यम-नियस के अन्तर्गत कार्य करते हैं तो हम उसे 
समाजञ्ञ कहते हैं । 


१७, “मारती-खाती बढ़ूदू” अवस्था के पश्चात्‌ खेतिददर या व्यावसा- 
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यिक दशा प्रारम्भ होती है और लोग अधिकाश में एक स्थान पर स्थित 

समाज कैसैि और स्थिर होकर कार्य आरम्भ करते हैं । 
न्‍्ञोगो के विशाल समूह से निकल कर एक भूला- 
भटका मण्ड, वहुधा एक ही घराना, आकर किसी 
सुविधानुकल स्थान पर बस जाता है। विशाल समूह से प्रथक होकर 
स्घतत्र रहने ही का अर्थ है कि स्री-वच्चे उसके हैं । बच्चे किसी सत्री के 
न कहलाकर पुरुष के नाम से पुफारे जाते हैं। स्लियाँमी उसी पुरुष के 
सम्वन्ध से जानी जाती हैं । असभ्य या सुसभ्य, मानव समाज्ञ इस प्रफार 
के बहुत से ग्रहस्थाश्रम रूपी इकाइयो का समुच्चय सात्र है। जिस समाज 
से ग्रहस्थाश्रम का विकास नहीं हुआ वह कदापि सुसस्क्ृत अवस्था को 
नहीं पहुँच सकता । एक घराने से दूसरा घराना, फिर तीसरा, इसी प्रकार 
बहुत से घरानों के मेल से समाज बनता हे। उनकी रूढियाँ, उनका 
देनिक जीवन, उनके परस्पर उग्रवहार धीरे-धीरे समाज्िक नियमों का 
रूप ग्रहण कर लेते हैं। नियम निर्धारित हो जाने से समाज सघटन का 
पहला कदम रखा जाता है। ज्यों ज्यों हमारा संघटन बढता जाता हे, 
हमारा ज्ञान ओर विज्ञान भी बढ़ता जाता है । 


बनता है 


१५, यह बता देना आवश्यक है कि प्रारम्भ से दी पुरुष स्तरियो पर 

सामूद्दिक आधिपत्य जमा चुका था। ञ्ली कोमल थी, पुरुप में शारीरिक 

बल अधिक था, अपने शारीरिक प्रावल्य के कारण 

समाज में पुरुष पुरुष सेनिक ओर कठोर काये करता रहा परन्तु 

का. प्रभु्व॒ स्त्रियों अपनी नेसर्गिक दुवेलताशो तथा असुविधाओ 

के कारण स्वभावतः कोमल ओर सरल काये का 

ही सम्पादन करती रहीं। ऐसी श्रवस्था से धीरे-धीरे स्लियों का स्थान 

दूसरे दर्ज पर रह गया। वे आनन्द-प्रमोद और ग्रह शोभा की सामग्री 

बन गयीं। उनका अधिकार क्षेत्र घर मे ही सीमित हो गया। परन्तु 

पुरुष अधिक परिश्रमी होने के कारण समाज से अधिक प्रभावशाली वन 

गया । सदा, सर्वेन्न काये करते रहने के कारण समाज में पुरुष का प्रशुत्व 
स्थापित हो गया | 


१६, फिर सी, वात केवल इतने से दी पूरी नहीं होती। जब हम 
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गस्भीरतापूर्वेक विचार करते हैं तो हमे पता चलता है कि खत्रियों की दासता 

का श्रीगणेश इनके सासिक धर्म से होता है। 

ज्रियों की दासता का मासिक घमम बन्दर, वनमानुष तथा कुछ दूध पिलाने- 

उद्गम और कारण वाले पशुओं में भी होता है परन्तु मनुष्य ज्ञाति सें 

यह दशा स्पष्ट तथा विकसित अवस्था को पहुँच 

जावी है। देश, काल, जल-बायु, शारीरिक वनावट तथा स्वास्थ्य इत्यादि 

के कारण कुछ अन्तर अचश्य होता है परन्तु अधिकांशतः गुण और 

लक्षण सवेत्र मिलते-जुलते से पाये जाते हैं। 'इस दशा का त्रिशेप लक्षण 

शिथिलता है ; अन्य वातें स्वास्थ्य पर ही निर्भर 

मासिक घर्म हैं। इस अवसर पर किसी प्रकार की शारीरिक 

स्फूर्ति का कार्य असुविधाजनक सिद्ध होता है। इस 

प्रकार वेचारी स्त्री प्रति मास पॉच-सात दिन तक सामाजिक संघ से अनु- 

पस्थित रहने लगी । परन्तु पुरुष इस काल में भी संघर्ष करता रहा ओर 

स्त्रियों की अनुपस्थिति मे सामाजिक शक्ति को अपने हाथ में 
करता गया। 


दासता का दूसरा कारण ख्त्रियों के गर्भाधान से सम्बद्ध हे । विकास 

की दोड में स्रियो के लिए गर्भाधान प्राकृतिक असुविधा का कारण सिद्ध 

हुआ । हम नित्य देखते हैं. कि गर्भावस्‍था मे स्त्रियाँ 

गर्भाघान अधिक परिश्रम के योग्य नहीं रह जातीं | कुछ समय 

तक तो वे किसी प्रकार का कार्य नहीं कर सकतीं। 

आज हमारा जीवन पूर्णतः प्राकृतिक नहीं रहा है; इसलिए गर्भकालीन 
शिथिलता को लम्बी होने में बहुत बड़ी प्रेरणा मिली है। 


यही नहीं ; चूँकि वैज्ञानिक आविष्कारों के कारण हमारी आवश्य- 
कताएँ सरलता से पूरी होने लगीं, इसलिए स्वभावतः हमें जीवन संघ से 
बचने का भी अवसर मिलने लगा | परिसाण यह 

सभ्यता केवल पुरुषों हुआ कि हमे कला और क्रीडा की सूकी । फलतः 
की मिलकियत रह गयी. स्त्रियों को आज्ञार देवी वना कर उन्हे संघर्ष से 
दूर-दूर रखने की चेष्टा की गयी। इस अचघस्था का 

उचित या अनुचित लाभ उठाकर यदि पुरुष ने सामानिक शक्ति को अपने 
हाथ में कर लिया तो कोई आइये नहीं। धीरे-धीरे हमारी सभ्यता केवल 
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पुरुषो की मिलकियत रह गयी, और उसमें स्त्रियों का कोई द्वाथ 
ही न रहा | 


१७, स्त्रियो के इस प्रथक्करण से भले ही हमारे विकास की गति रुक 
गयी, परन्तु जो कुछ संधे करके हमने आप्त किया बह स्त्रियों के 
लिए श्री उतना द्वी आवश्यक था ज़ितना पुरुषों के लिए। इसलिए 

पुरुषों ने स्त्रियों से समझोता किया--पुरुप 
स्री और पुरुष स्त्रियो की रक्षा और आदर करें और स्त्रियाँ 
का समभौता पति-ब्रत घर्म का पालन करें! एक ओर आदशे 
था सयोदा पुरुपोत्तम राम का, दूसरी ओर था सती 
सीता का। परन्तु केबल “पति-लोक” का आदर्श खडा कर देना दी 
यधेष्ट न था। इसमे भी विद्रोह होने का भय था। इसलिए विवाह- 
शास्त्र की (ओर भारत मे तो वर्ण विधान की भी) एक 
विवाह शात्र जदिल ( 0८०7०]06%5% ) रचना करके प्रचलित अबस्था 
को स्थायी बना दिया गया। विवाह-विधान का विशेष 
महत्त्व पाति-ब्रत धर्म में ही प्रस्फुटित होता है। आज हम सेऊडों स्त्रियों 
का गुणगान करते हैं. क्योकि वे पतिव्रता थीं। देवी जोन या लक््मी- 
चाई को उतना महत्त्व नहीं दिया जाता जितना सती सीता, सावित्री या हेलेन 
को। मर्यादा पुरुषोत्तम रामचन्द्र इसलिए नहीं प्रसिद्द हैं कि वे पत्नी-भक्त 
थे, चरन्‌ इसलिए कि वे वीर ओरन्याय के भक्त थे। हमारे उप्त विाह-शास्त्र 
में पुरुपो के लिए भी कड़े वन्धन भले ही थे, परन्तु यहन भूलना चाहिये कि 
थे सब केवल स्त्रियो के दित-साधन के लिए नहीं, बरन्‌ समस्त समाज्ञ 
व्यवस्था को स्थिर रखने के लिए थे | दूसरी बात यह भी है कि पुरुषों के 
अनेक कतंव्यो मे से पत्नीत्रत भी एक था, जब कि स्त्रियों का सारा क्षेत्र 
पुरुषों में ही सन्निद्ित कर दिया गया। 


१८, प्रारस्भ मे मनुष्य चाहे बद्दू रहा हो या खेतिहर, विज्ञान के 
अभाव से जीवन सम्बन्धी सुविधाओं की कमी तो थी ही. इसलिए 
निरन्तर सघपे लगा रहा । संघ के लिए ख्त्रियो की दुबलता और अयोग्यता 
के कारण स्व्रभावतः पुरुषो की वडी आवश्यकता थी, जो समाज-सचालक 
आर सैनिक वन सकें। इसके लिए स्रियो की भी आवश्यकता थी जो पुत्र 
येदा करें ओर उनका लालन-पालन करें। पुत्रो की रक्षा ओर पिकास के 
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लिए सुन्दर गृहस्थाश्रम की आवश्यकता पड़ी । इसी से धीरे-धीरे 'बहु-पति? 
विधान के स्थान पर “बहु-पत्निः विधान का प्रचार 
सन्‍्तान की ममता बढ़ा। यह बात दूघरी है कि प्रारम्भ मे पुत्रियो का 
और गहस्थाअम कोई सूल्य न था, परल्तु ज्यो-ज्यो हम शान्तिप्रिय 
ओर विकसित अजस्था को प्राप्त करते गये » पुत्र 
ओर पुत्री का भेद कम होता गया । सम्भव है, शान्ति के मध्य संघर्ष 
छिड जाने से लोग फिर उसी पहले के स्तर पर आ जाते रहे हो। परन्तु 
यह ध्यान में रखना चाहिये कि सन्‍्तान की समता मनुष्य को बार बार 
धहस्थाश्रम की निश्चल छाया में पहुँच जाने के लिए लालायित करती रही 
क्योकि जहाँ सनन्‍्तान की ममता नहीं वह जाति 
सनन्‍्तान की रक्षा झीखघ्र ही विनाश को प्राप्त होती है । जहाँ सन्तान की 
ओर ल्ोकशक्ति रक्षा नहीं वहाँ जनबृद्धि नहीं, जनवृद्धि बिना लोकशक्ति- 
ओर मानव विकास कठिन है । अनेक देशो की घटती 

हुई आबादी ने उनके लिए जनक्षय का बडा भय उत्पन्न कर दिया है। 
स्त्री-पुरुप का भेद सघर्पकालीन समाज्ञ मे उत्कट हो जाता है और 
बहु-पत्नी? विधान की प्रथा चल पड़ती है।' विशेषकर युद्ध के पूर्व 
अब तक एक दल दूसरे को गुलाम नहीं बना लेता, स्लियाँ ही गुलामो का 
काम देती हैं। पुरुष संघर्ष ओर युद्व करता है, स्त्रियाँ खेती, ग्रहस्थी, वोमा 
ढोना तथा सैनिक्रो की सहायता करती हैं । परन्तु जब दल के दल लोग 


परास्त होकर गुलाम बनने लगते हैं तो खियो की गुलामी बहुत कम 
हो जाती है। फिर भी स्लरियो की दशा और श्रम विभाजन में सबर्पकालीन 


अन्याय लगा ही रहता है । 
१६, समाज में राजनीतिक भेद का यहीं (हमारे गृहस्थाश्रम ) से 
श्रीगणेश होता है । स्ली और पुरुष ग्रहस्थाश्रम में विभिन्न कार्य करते हैं ; 
ग्रृहस्थाश्रमो के समूह से समाज बनता है, इसीलिए 
राजनीतिक भेद का समाज में विभिन्‍न कार्य करते रहने के कारण स्त्री 
श्रीगणेश--णदस्था- और पुरुष की अवस्था में भिन्‍नता उत्पन्त हो 
श्रम से जाती है जिससे हमारी राजनीतिक भेद-भावना 
का उदय होता है, शासक और शाथ्ित । 
आज के युद्दो का अनुभव तो यह है कि 'स्पच्छन्द संयोग? की अचण्टता बिराजने लगती 
है। सैनिको के छोडे हुए असंख्य अनाथ हरामी बच्चे और क्ञत-विक्षत लियो का कुण्ड भाज 

राष्ट्रो की समस्या है। 
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इसी के साथ शारीरिक विभिन्‍नता का भी श्रीगणुंश होता है। निरन्तर 
कम परिश्रम और कम स्फूति तथा कम समपवाले काय करते रहने के 

कारण स्वियो का शारीरिक और मानसिक विक्रास भी कम हुआ, उसी 

प्रकार जेसे दाहिना हाथ बायें हाथ से अधिक वलबान और कार्यशील 

होता है, या ज्ञिस प्रकार ब्राह्मण शद्रों से अधिक चतुर और सस्क्ृत हुआ 

करते थे | सहस्तो वर्ष यही चक्र चलते रहने के कारण हमारी मनोभावना' 
भी शासक और शासित के साँचे मे ढल गयी । 


२०, इसीलिए मानव मात्र के सर्वोद्य के लिए गाधी जी ने ज्ली- 
पुरुषों के कार्या मे एफ़ाधिकार को मिटा देने की सलाह दी हैं | गाधी जी 
कहते हैं कि कोई कार्य किसी के लिए चज्ञित या 

सर्वोदय दृष्टि. सुरक्षित नहीं है। भले द्वी कार्यों के कोमल भाग को 
सम्पन्न फरना स्लियो के लिए अधिक सुषिधानज्षनक 

ओर स्वास्थ्यकर हो, पर पुरुषो के कठोर कार्य को पूरा कर लेने की भी 
स्लियो में क्षमता और योग्यता होनी ही चाहिये। यही कारण हे कि 
उन्होंने ख्रियो को कताई के साथ बुनाई में भी दक्षता आआ्राप्त करने का 
आदेश दिया है। उसी प्रकार पुरुषो को भी 'चक्की चलाने का अभ्यास 
होना 'चाहिये। कार्यों का यह भेद-भाव स्त्रीपुरुष के बीच ही नहीं, 
मनुष्य मात्र के बीच दूपित वर्गों की स्थापना करता 

कार्यों के भेद. है। कुछ कार्य छुद निश्चित लाग करते हैं इसलिए 

से वर्ग-मेद वे हरिजन ओर अछून सममे जाते हैं । उन कार्या 

को कुछ लोग नहीं करते क्योकि वे ब्राह्मण कहलाते 

हैं और उनके लिए दूसरे ही प्रकार का कर्मकाण्ड रचा गया है । इस 
प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न लोगो के लिए कार्यो का भिन्‍्त-भिन्‍न कर्मकाण्ड 
रच देने से भिन्‍न-भिन्‍न दर्गों की स्थापना होती है ओर सारा समाज 
सम्प्रदायो था फिरको में वेंट कर हिसात्मक संघयपे का शिकार हा जाता* 
है। इसीलिए गाधी जी कहते हैं कि इतना ही नहीं फ्रि दरिजनों 
को कोई काये करने की मनाद्दी न हो, बल्कि यह भी कि जिन कार्यों को 
निकृष्ट समझकर हरिजनों से कराया जाता हे उन्हें अपने को ब्राह्मण सममने- 
वालो को पूरा करने मे दोप, बाधा, या लज्जा न हानी चाहिये। परिणामतः 
टट्टी साफ करना ही नहीं, वर्धा के चर्मालय से ब्राह्मण कहे ज.नेवाले लोग 
भी कार्य करते हैं । इसके बिना यददी नहीं कि सामाजिक गढ-बन्दी का: 
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-अन्त नहीं होगा, बल्कि, वर्णविद्ीन और वर्गविहदीन समाज की स्थापना 
-भी नहीं हो सकती । 


२१, यह स्पष्ट है कि गाधी जी की योजना केबल भारत या हिन्दू 
न्‍समाज के लिए ही नहीं हे । यह्‌ समस्त विश्व की एक जीवन-योजना है । 
इसीलिए यहाँ हिन्दू , मुसलमान, त्राह्मण या शद्दों 

सर्वोदय समाज में को ही ध्यान मे नहीं रखा गया है। यहाँ मनुष्य 
कार्यों का भेद मनुष्य का सम्पूर्ण भेद समाप्त कर देने की योजना 
प्रस्तुत की गयी है। सर्वोदिय मे विश्वास करनेवाले 

- प्रोफेसर ओर अध्यापक को पुस्तकें पढ़ने और पढ़ाने तथा पाठशालाओं 
के व्यूह चक्र मे वेठकर शिक्षण और अध्यापन कार्य से ही पूर्णता नहीं प्राप्त 
होती, उसे कताई, बुनाई, घुनाई, गोपालन, कृषि तथा सामाजिक सेवा के 
अन्य अनेक कार्यो मे व्यावहारिक एवं सक्रिय रूप से भाग लेना होता है । 
“व्यवहारों पर यह आग्रह केवल उसी समय तक है जब तक कि गाधी जी 
की नयी तालीम द्व।रा उद्योगमय ओर उद्योगजन्य ज्ञान के आधार पर एक 
सम्पूर्ण सर्वोदिय समाज्ञ की स्थापना नहीं कर दी जाती । सर्वेदिय छाल 
से बौद्धिक एवं शारीरिक कार्या का भी भेद नहीं रह जाता । यहाँ ब्राह्मण 
ओर शूद्र का ही नहीं, प्रेफ्ेसर और मजदूर का भी भेद मिट जाता है। 
उसी प्रकार स्री और पुरुष के सघपोत्मक और सब्म्वयात्मक स्वाभाविक 
- भेदो को सुरक्षित रखते हुए भी यहॉ उनके एकाधिकारों की अभेद्य गढ़ियाँ 
+नहीं खडी होने दी जातीं। अतः दोनों के कार्यों मे मंद होते हुए भी दोनो 

का एक दूसरे के कार्यों से व्यावहारिक सम्बन्ध होना चाहिये । 


२२, खेर, भिन्न-भिन्न देशों के दाम्पत्य विधान मे विभिन्नता अवश्य 
-होती है, परन्तु उसकी क्रियात्मक शक्ति, साधारणत;, सत्र एक सी ही 
' रहती है और परिणामतः स्त्री-पुरुष की पारस्परिक 
स्त्री- पुर्ष की योग्यता और अयोग्यता के अ्रनुसार श्रम और 
अ्रसमानता से हानि सामाजिक भेद स्थिर होता है। जेम्स नेविल का 
कहना है--“यदि आज से ४००० वर्ष पूर्व स्त्री ' 
ओर पुरुष का सम्बन्ध आज ही जैसा रहा होता तो हमारा इतिहास अधिक 
प्रिय हुआ होता।? इसका यही अर्थ है कि मनुष्य का विकास उचित 
-गति से न हो सका, जैसे दो भाइयों मे से एक के बीमार हो जाने के 
-कारण व्यापार की उन्नति भारी जाती है । 


[ ६३ |) 


२३, दम्पति की प्रत्येक अवस्था मे, प्रत्येक काल, प्रत्येक देश ओर 
वा कस प्रत्येक धर्स मे, दो स्पष्ट पद्धतियाँ पायी जाती हैं : 
सत्य: रण अपिण्ड-अग्रोन्न? या 'सपिण्ड-सगोत्रः ( [7082 
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२४, यह तो सर्वमान्य बात है कि प्रारम्भ में प्रत्येक जाति ऊिसी न 
किसी कारण से आपस में निरन्तर युद्ध किया करती थीं। अब भी बहुत 
से स्थान है, जहाँ एक सम्प्रदाय या जाति या गाँव वाले दूसरे पर सामूहिक 
आक्रमण करते देखे जाते हैं । विजयी दल छूटमार के साथ पशु और 

अविण्ड-अगोत्र” जियो को भी ले जाता है।' सरहदी अ्रदेश और 
परिचमी पंजाब में ऐसे किस्से रोज सुनने में 
आते हैं । ऐसी ही संघर्पफालीन परिस्थिति में 
“अपिण्ड-अगोऋ की पद्धति प्रचलित हुई थी । धीरे-घीरे परास्त लोगो की 
ख्वियो को छीन ले जाना सफलता का चिह्न गिना जाने लगा। अपिण्ड-- 
अगोन्न अर्थात्‌ दूसरी जाति ओर रूम्प्रदाय की ख्रियो को पत्नी बनाने की 
यह दूसरी सामूद्दिक प्रेरणा थी । 


ग्रथा 


हम देखते हैं कि पुरुपो की कठारता या बबरता अथवा अपनी स्वाभा-- 
बिक लज्जा के कारण ब्लियाँ पुरषों से छिपना या भागना चाहती हैं ।॥ 
पुरुषो को इसलिए स्लियो पर आक्रमण करने का ओर भी अलोभन होता 
है। यह सारी छीन-कपट दूसरी जाति पर द्वी की जाती थी, ताकि आपस 
से गृहयुद्ध और फूट न उत्पन्न न हो जाय। धीरे-धीरे इस प्रथा ने सामा- 
ज्ञिक स्वीकृति प्राप्त कर ली । जब हम सघपेकाल को समाप्त करके शान्ति- 
प्रिय, सामाजिक स्थिति से आ गये या जब अपने शासक प्रभुओ 
( क्षत्रिय तथा सैनिक ) को प्रसन्न रखने के लिए अन्य जातिवालो ने भी 
इस प्रथा को प्रचलित रखना चाहा तो अनेक रुप से दूसरे सम्प्रदाय की 
स्त्रियों को पत्नी वनाया गया। सम्भव है, दूसरी जाति की द्लियों को पत्नी 
बनाने मे किसी अंश तक गोरब समझता जाता रहा हो, जेसे केकेयी को 
कैकेय देश की नारी बताकर या कृष्ण की वहन सुभद्रा को यादवों की 
कन्या कहकर, या द्रोपदी को द्रपद पुत्री बताने से दशरथ ओर अजुन ने 





१, इस वर्तमान युग में भी हिन्दरतान-पाकिस्तान क्री नारक़ीय लीलाए उसी यात के नग्त्तम 
अमाण है । 
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नगौरव समझा था। कुड भी हो, क्षत्रियों ने जब अपिण्ड-अगोन्न प्रथा को 

अपनाया तो पण्डित पुज्रारियों ने इस पर धामिक मुदरर लगाकर इसे 

सामाजिक जासा पहना दिया। यह न भूलना चाहिये कि अपिण्ड-अगोच्र 

: विवाह के कारण सुन्दर, सुदृढ़, विकसित सम्तान होती है, परन्तु आदि- 

कालीन ज्ञातियो ने इसे वेज्ञानिक श्रेरणावश ही अपनाया था, यह नहीं 
- कहा जा सकता | 

२४, दाम्पत्यशासत्र का दूसरा रूप है : सपिण्ड-सगोन्र । ज्ञिस जाति 

- मे सपिण्ड-सगोत्र प्रथा की चलन हे बह निसस्‍्सन्देह व्यवसायी और शान्ति- 

प्रिय रही होगी । या तो वह कभी युद्ध ओर संघर्ष 

'सपिण्ड-सगोत्र”. में पड़ी ही नहीं या बहुत काल से ग्रृहशान्ति तथा 

पास-पड़ोसियों के साथ सुलहपूर्नक रहती आयी 

- होगी क्योंकि दूसरी जाति की स्त्री लेना या तो युद्ध का लक्षण है, या 

- कलह उत्पन्न करने का कारण हूँ जो शान्तिप्रिय लोगों को स्वीकार नहीं। 


२६, बहुत सी जातियों में अपिण्ड-अगोन्न और सपिण्ड-सगोन् 
दानों प्रथाएँ प्रचलित हैं. क्योकि चिन्य-पराजय 

एक साथ उसका ज्ञीवनक्रम रहा है। सैऋड़ों सहर्नों बे 

दोनों प्रथाएँ के इस जीवनक्रम से एक ही ज्ञाति में दोनों 
रीतियाँ परम्परा का रूप धारण कर लेती हैं । 


२७, अपिण्ड-अगोन्न के दो रुप होते हें--वाह्य भोर आन्तरिक। 
-संघर्षकालीन दशा को त्यागकर ज़व हम स्थिर व शान्तिश्रिय स्थिति सें 
पदारपण करते हैं तो विदेशी स्त्रियों को पत्नी बनाने 
का प्रदत्त युद्ध और संघर्ण का कारण बनता है 

रूप मेद जो विकास के लिए हानिकारक है और शान्द 
स्थिति मे आने के पूर्वे ही अपिण्ड-अग्ोन्न प्रथा सामाजिक नियम वन 
चुकी है तो विवश होकर इसमे थोड़ा बहुत परिवतन करके इसे आन्तरिक 
रूप देना पड़ता है जैसे एक गीत्र के लोग उसी गोत्र मे शादी न करके 
दूसरे गोत्र बालों से सम्बन्ध करते हैं । 

अपिण्ड-अगोन्न के कुछ समर्थक कहते हैं परोक्ष में अधिक प्रीति होती 
है। इतरबर्गीय योग में वेयक्तिक आकर्षण के अतिरिक्त अन्य आकर्षण 
भी हैं ज्ञो नित्य साथ रहनेबालों में नहीं होते । साथ ही >पछ8८णा०5 


२ स्वामीदयानन्द्र सत्या्प्रकान 


अपिण्ड-अगोतन्र 
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का भी ध्यान रखना होगा जिसके अतुमार दो के गुण सबर्ण से तीसरा गुण 
श्रकट होता है और विकास में सहायता मिलती है । 


२८, इस प्रकार दाम्पत्यचक्र मानव समाज को एक 


दाम्पत्य-चक्र निरिचित गति से, एक निरिचव साँचे में 
ओर विकास ढाल देता है । 


( स्‌ ) श्रम त्रिभाजन और गाहंस्थ्य 


इतिहासो से पता चलता है कि लोग अनेक काल तक युद्ध, सघपे 
ओर भूलने-भटकने के परचात्‌ भिन्न-भिन्न देशों और भिन्न-भिन्न स्थानों 
पर स्थायी रूप से बस जाते थे। गाहसस्‍्थ्य जीवन और फिर सामाजिक 
संघटन का यहीं से श्रीगणेश हुआ। 


२६, अस्तु, संघटन और विकास में पुरुष ने वढ़ कर प्रथम स्थान 
लिया तो यह प्रकृति की एक सरल सी बात थी। स्लियो का भुण्ड का 
भुण्ड युद्ध में जीत कर गुलाम घना लिया गया तो 
दाम्पत्य विधान-- इसमे पुरुषो ने उनक्की सामूहिक दुर्बलता का द्वी लाभ 
श्रर्थिक कारण उठाया था। परन्तु बात तो यद्द है कि स्त्रियों के 
विना सृष्टि दी नहीं, फिर समाज्ञ कहाँ? सघप- 
कालीन उथल-पुथल से निकल कर स्थिर ओर शान्तित्रिय जीवन में 
प्रवेश करते दी स्त्रियों का निवेन्ध “आयात-निर्यान” बन्द नहीं तो कम 
अवश्य हो गया और साथ द्वी साथ पुरुष गुलामो की भी बाढ़ मारी 
गयी। फिर तो जीवन सघपे और सम्य, उत्पादन और सम्वालन में 
“विवाहित” स्त्रियों का द्वी सहारा मुख्य रहा । इस सहयोग व्यवस्था को 
अटल-अविच्छिन्न रूप देने के लिए शारीरिक बल नहीं, मानसिक बन्धन 
की आवश्यकता थी। “नारी धर्म” और “पति-लोक” की प्रेरणा इसी 
आवश्यकता के अन्तगत हुई थी। कहने का अभि- 
सती ्रौर सद्‌र्हस्थ प्राय यह कि स्त्री और पुरुष की परस्परता के पीछे 
स्थायी सुख, शान्ति और समृद्धि की अनंत कासना 
ही मनुष्य के सारे ऐहिक जीवन का प्रेरणा सूत्र रद्दा है। जरा गौर से 
देखिये ३-- रक _ 
(ञअ ) एक किसान प्रातकाल से खेत में परिश्रम करते-ऊरते थक 
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कर; भूख ओर पसीने में ड्वा हुआ, दोपहर को थोड़ा सा विश्वास करने के 
लिए, खेत के किनारे ही एक पेड़ के नीचे आ बेंठा है। थोड़ी दर पर 
जलती हुई घूप मे, वृद्षहीन मार्ग से, प्रातः ४ वे से अब तक लगातार, 
हज्ञारों गृहकाय निपटा कर, एक सल््री सिर पर रोटी और मद्ठा और द्वाथ 
में पानी का लोटा लिये कपटवी चली आ रही है । साज्षात्‌ होते ही दोनों' 
ने सुसकरा दिया--डस कठोर परिश्रम और कड़ी धूप से सी | पुरुष ने 
जो कुछ रुखा सूखा था, भोजन किया और घर की दो चार बातें कीं 
फिर शारीरिक और मानसिक तुष्टि के साथ वह काम मे लगा और जी 
लोद पड़ी, घर की गाड़ी हॉक्न के लिए, बच्चों की व्यवस्था ओर सन्व्याः 
समय परिश्रान्त पति को भोजन ओर विश्वाम का साधन प्रदान करने: के 
लिए । यह सती और सद्गृहस्थ का आदर्श है, भेम और श्रद्धा का एकः 
मनोहर दृश्य है। यदि स्रा घर के आर्थिक ओर सामाजिक तत्वों से 
विम्नुख् हो, यदि वह अपने व्यस्त पति को भोजन न पहुँचा सके, विश्राम 
आर शान्ति का उपाय न सोच सके, ठो-खेती और व्यापार सब वन्द हो 
जायें, जीवन का साय तार ही दृट जाये ओर सती ठथा सदगृहस्थ की 
कोई मद्िसा द्वी न रहे । यदि छृषि ट्रेक्‍्टरों से नहीं, हलो से ही करनी 
हैँ तो ज्ली और पुरुष के वीच एसा सहयोंग ओर कार्य सामजस्य आव- 
इयक ग्रदीत होता है । 


(व ) एक व्यापारी आज़ मद्दीवों पर घर लोदा है। धर पहुँच कर 
बह देखता है. उसके बच्चे स्वस्थ और स्वच्छ, श्रसन्न मन खेल रहे हैं । 
उसकी अनुपस्थिवियों में भी सारी ग्रहस्थी निश्चित ढड्ठ से चल रही हें, 
उसकी सामाजिक मादा सुस्थिर है, जो कुछ वह पिछली बार छोड़ गया 
था, सव सुरक्षित हैं । जीवन संघर्ष से बच कर विश्राम और शान्ति का 
साधन है, स्वस्थ शरीर ओर सन से नव शक्ति के साथ फिर जीवन-संवर्ष 
में जा लगने की शेण्णा है। यह सब उसी “विवाहिता” नारी के कारण 
हं जिसे गृह लक्ष्मी? कहा लाता हैं । 

सती ओर सद्यृहस्थ, ग्रह लक्ष्मी ओर ग्रृह देव के इन्हीं आदर्शा से 
एक सुद्ृद समाज की रचना हुई थी जहाँ मनुष्य के जीवन व्यापार की 








उद्योग व्यवस्था का विउन है 


(4 


पक वा  ५>22> “नी एवं चजत्मिक 
२ ट्ल्ड आर दहला का विवेचच कलनय छवं हे के 


स््ि प््अ्स्चत 43.5२ विच्चर क्रिया 
जेस पर अन्यत्र विन्‍्तारपृत्रेक विच्वर किए गया है | 
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अनिवाये आवश्यकताओं की पूति और आधिक सघटन के प्रवल 
साधन थे। यद्द सत्य हे कि मनुष्य को केवल 
आधिक कारणों से ही जीवन प्रेरणा नहीं प्राप्त 
होती, परन्तु यह भी उतना ही सत्य है कि दो- 
घार या अनेन के परिमित ओर काल-बद्न स्वार्थ के आयतन से बढ़कर 
जब हम समाज के सामूहिक ओर अनन्तकालीन सघटन की व्यापक 
परिधि मे प्रवेश करते हैं ता बहा हमें आर्थिक मसाले का चहुत बडा पुट 
मिलता है । और अब, हमारे नित्य निरंतर के नेमित्तिक व्यवहार ने काल- 
कालान्तर से, पीढ़ी-दर-पीढी, सैकडो, हजारो वर्ष तक चलते रहने के कारण 
मानव-मनस्थिति ओर पूर्व-सस्कारों का रूप धारण कर लिया है । 

हमारा प्रस्तुत विपय वडा गम्भीर हे, इसमे समाजशाञत्न और मानव 

के जीवन व्यापार की अनेक समस्याएँ उलमी हुई हैं । यह एक स्वतत्र 
विपय है। यहाँ हम केवल आवारभूत बातों के उल्लेख से द्वी बस करेंगे । 
३०, जीदन-पदार्थों की छीन-कपट के लिए एक दल का दूसरे से 

युद्ध हो या प्रकृति के अनन्त भण्डार से हंढ़ लाने के लिए संबपे अथबा 
सहयोग हो, जब तऊ इन्द्वात्मक कद्धता से दर, एक 

समाज सघटन के स्थान या प्रदेश मे, भ्रामरी दशा ( श/०॥१९७778 
लिए, शातिकालीन 5986 ) को तज़कर स्थिर और स्थायी जीवन की 
स्थिति की श्रावश्यकता व्यवस्था नहीं हुई, ग्रहस्थाश्रम, नारी धर्म या गृह- 
लक्ष्मी--छुछ भी सम्भव नहीं था। हमारे कहने का 

यह मतलब नहीं कि गड़ा की तलहटी में बसने के पूर्व आये जाति ने ब्लियो 
का मूल्य न समझा था, परन्तु यह निर्विरोव कहा जा सकता हे कि उनका 
वह आदर-सम्मान सामाजिक नहीं, वेयक्तिक था जहाँ नित्य निरन्तर सबपे 
मे भूलने-भटकने, मरने-मिटने वाले दो साथी एक दूसरे का मूल्य समझ 
कर आदर ओर प्रेम करते हैं | यह भी कद्दा जा सकता हे कि युद्ध मे व्यस्त 
रोमन ओर क्षत्रिय जातियों का एक अपना सुसगठित समाज था। पर यह 
ध्यान मे रखने की बात है कि इस युद्धकालीवन अवस्था के पहले इन 


अनन्तकालीन 
व्यवहार : पूर्व सरकार 





१ मनप्य प्रारन्म से टी समूहो मे, उच्चतम श्रेणी के दूध देनेवाले जानवरों की भाँति 
जातियों में विभक्त होकर रहता हुआ मिलता है। 'त्यन्त मन्द और दीपकालीन विकास के 
_प्श्चात्‌ ही इन समृहो को वशगत सपटन का रूप मिल सकता सन्‍्भव था। इसी तरर प्रझा- ह 
“ रान्तर से बहु-नारील अववा एक-नारील के आयाए पर बने ठुद्डन्द के प्रथम वीज प्रत्द हने 

के पूर्व वशगत रूगठन के लिए भी बहुत ल'बे विफाम काल में से होकर उजरना घावरायत्र था। 
| 
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जातियों का समाज संगठन हो चुका था और साथ द्वी समाज का बहुत 
बड़ा अश खेती ओर व्यापार मे व्यस्त था, सामाजिक ठन्तुओ को कारये- 
शील रख रहा था। यहाँ लड़ना, मरना या रक्षा-कार्य उसी प्रकार सामा- 
'जिक अंग बन गया था जैसे ब्राह्मण का विद्या दान या जुलाहो का कपड़ा 
बुनकर लोगो को वद्नयुक्त करना । 
३१, हम यहाँ समाज के उस आदि कालीन युग से प्रारम्भ कर रहे 
हैं जब पुरुष तलवार और तीर के 'करतव' में व्यस्त थे और र्त्रियाँ पुरुषों 
के लिए गर्भाधान, शिशु-पालन और जीवन जाल 
सामाजिक विकास के सम्दालती रहीं। उस समय कोई आर्थिक या व्याव- 
लिए. विकसित सायिक संगठन दुष्कर था। आवश्यक समय 
गाहंस्थ्य आवश्यक सुविधा और वातावरण को पाकर लोग स्थान-स्थान 
पर आबाद हुए ओर उन्हे सम्मिलित जीवन के लिए 
“एक जटिल विधान करना पड़ा। स्त्रियों के सिर से सघपेकालीन अनुचित 
बोक ओर असंयत परिश्रम तो हटा, परन्तु स्थिर जीवन के साथ ही समाज 
के सम्मुख कार्य-विभाजन श्रोर उसके कुशल सम्पादन की नयी पेचीदगियाँ 
-भी उपस्थित हो गयीं; यहाँ मिल-जु लकर काये करना और उसका संगठित 
“संचय उससे भी अधिक आवश्यक था। यही नहीं कि पुरुषो ने जाति 
ओर समान की आवश्यकताओ के अ्रनसार अपना-अपना कार्य बाँट 
“लिया--जुलादा, खेतिहर ओर कारीगर, बहिक उससे भी पहले यह 
आवश्यक हुआ किस्री और पुरुष भी अपना-अपना पारस्परिक काये क्षेत्र 
“स्थापित कर लें । द्ली ओर पुरुष से गृहस्थाश्रम, गृहस्थाश्रमो के समीकरण 
से समाज और फिर राष्ट्र निर्मित होता हे। ग्ृहस्थाश्रम के सुसगठन का 
अर्थ था सामाजिक उत्थान और यह सर्वेसिद्ध बात है कि ससार की 
अग्रसर जातियाँ गाहसथ्य विकास का दावा रखती हैं। 
३२, अस्तु, संगठन ओर विकाप्त की आवश्यकताओं से ख्री-पुरुष 
-का निम्त प्रकार से पारस्परिक श्रम-विभाजन ( )एशाआ07 0 
क्‍.,80077 ) हुआ $--प्राथमिक ( शपाप्रआए ) 
ओर द्वितीय अथवा निम्न ( 560076&7ए )। - 
प्राथसिक विभाजन समाज की पूर्ति के लिए था, 
लसे अन्न के लिए खेती किसानी, वस्र के लिए चर्खा इत्यादि । 


..._ ३ प्राथमिक विभाजन को '"कार्य-विभाजनः ([)7ए978707 ० क्र ०>):) और द्वितीय विभाजन को 
अम-विभाजन भी कहा जाता है | परन्तु हम प्राथमिक को भी अम-विभाजन के (शेष पृष्ठ £६ पर) 


स्त्री-पुरुष का पारस्परिक 
अम विमाग 


| 0] 


परन्तु समाज के प्रत्येक कार्य को स्त्री ओर पुरुष को ही मिलकर करना 
था । इसके लिए लोगों ने अपने-अपने प्रवन्ध किये, या यो कि स्त्री ओर 


घुरुप का पारस्परिक “श्रम समझौता” हुआ । इसे दस द्वितीय की गणना 
में ले सकते हैं 


३३, संत्रषंकालीन अवस्था मे नतों “प्राथमिक” का विकास और 
असार दो पादा है और न “द्वितीय” की व्यवस्था और उसका 
माहात्म्य स्थापित हो सकता। दोनों की विभाजक 

प्राथमिकओर द्वितीय. रेखा का रूप भी स्पष्ट नहीं हो पाता। युद्ध और 
कोटि में घपला संघपकालीन अवस्था से स्त्री-पुरुष के कार्यों के 
बीच बड़ी लम्बी खाड़ होती हे, पुरुष अधिकाश 

मार-फाट और छीन-मपट में लगा रहता है आर शेप सारा कार्य स्त्रियों 
को पूरा करना पडता है--रोटी पकाने, जनन और शिक्ञु-पालन से लेकर 
बोक ढोने और युद्ध मे सहायता देने तक। परन्तु 

समाज के श्रम यहाँ नतो प्राथमिक और छितीय का कोई सेद्धान्तिक 
विभाग का बीजा- निर्णय और संगठन हआ है ओर न तो कोई 
रोपण र््री - पुरुष सामाजिक सान । हो सकता है. लोग इस प्रकार 
के स्वभाव-मेद में वर्षों वही कार्य करते-करते अपने कार्य में दत्त हो 
होता है जाते हैं और जब हम शान्तिमय जीवन में आकर 
समाज का निर्माण और संगठन करते हैं तो हमारे 

जे हुए कार्य--जेसे पुरुषों की चौकीदारी ओर गल्लावानी या स्त्रियों 
का रोटी पकाना--प्राथमिक ओर हितीय का रूप धारण कर लेते हैं। 
परन्तु समाज के श्रम-विभाजन का बीजारोपण स्त्री और पुरुष के स्वाभा- 
विक भेद मे दी हुआ था। युद्ध और संघर्षकाल में भले ढी इसका 
अनादर कर दिया जाय, भले द्वी स्त्रियों पर अनुचित भार लाद दिया बाय 
परन्तु शान्तिपूर्ण जीवन में समाज सगठन की आवश्यकता होते ही उनका 
स्वाभाविक भेद अपना रूप प्रकट करता हे। फिर स्त्री ओर पुरुप श्रम- 








अन्तर्गत ले रहे हैं क्योंकि यह न तो सम्पूर्णत कार्य-विभाजन है भर न अम विभावत --हस्में 

यदि अम-विभाजन प्रमुख नहीं तो कम से कम, कार्य ओर हम दोनो की स्पष्ट प्रेरणा 

३ । उदाहरण के लिए कृषि एक कार्य टै, परन्तु सम्पूर्ण किन्मदी एक दी वर्ग पूरा नदीं करता-- 

अम-विभाजन की इष्टि से किसान के उप-चर्ग बन जाते हैं जैसे अन्न ओर साग-मारी त्तथा फ्ादि 

उत्पन्न करने वाले भिन्‍न-भिन्‍न वर्ग लद्वार और ददर्र का उप-मेद अपवा झुलाएे के वस्प पपादन 
-कापय में उसे समस्त समाज डारा लत प्राप्त होता टे | 
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विभाजन से आवश्यकता, स्वभाव, और परिस्थितियों के अनुसार अपना- 
अपना स्थान बना लेते हैं । 


३४, दोप वहीं से उत्पन्न होता हे जब सखी ओर पुरुप अपने-अपने 

काम को केवल अपना ही काम समभने लगते हैं, सारे घर का नहीं। 

बच्चे भूखों मरे, पर पुरुष रोटी पकाना था चक्की 

दोषों का प्रारम्भ चलाना लजज्ञा समझता है क्योकि उन्हे वह स्त्रियों 

का अग्माह्य 'काम समझ वेठा है । सामाजिक जीवन 

ज्यो-ज्यो असलियत से दर होता जाता है त्यो-त्यो यह अवस्था जटिल 

होती जाती है। आदिम वासियों को देखने से पता चलता है कि वहाँ पुरुष 

बहुत से काम कर लेता है जिसे आज के सभ्य 

स्त्री-पुरुप के वर्ग- समाज मे स्त्रेण समझा जाता है। मतलब यह नहीं 

भेद को मिटाने के कि हमे आदिम अवस्था की ओर लौटना है ॥ 

लिए. कार्यो का परन्तु इतना तो अवश्य हे कि कार्यों का जब तक 

सम्मिल्चित उत्तर सम्मिलित उत्तरदायित्व स्थापित नहीं होता स्त्री 

दायित्व आवश्यक पुरुप का वर्ग-सेद मिट नहीं सकता। स्मरण रहे 

स्त्री-पुरुष के कार्यों में स्वाभाविक भेद तो है पर 

उनका सम्मिलित उत्तरदायित्व भी है क्योकि दोनो समाज्ञ के 
अविभाज्य अड्ड हैं। 


कार्यों के इस प्रकार प्रथक रहने पर भी उनके सम्मिलित उत्तरदायित्व 
का उदाहरण आज के मंत्रिमण्डलो के सदस्यों से मिलेगा। पत्येक सन 
अपने-अपने विभाग का अलग ओर विशेषज्ञ-ूप से काये करता है 
परन्तु प्रत्येक मन्त्री पर सम्पूर्ण सरकार का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व रद्दता है । 
उत्तरदायित्व ही नहीं, व्यवहार मे भी यही होता है। पं० जवाहरलाल नेहरु 
बाह्य विभाग में दक्ष समझे जाते हैं, सरदार पटेल गृह विभाग मे । परन्तु 
आवश्यकता पडने पर दोनो एक दसरे का कार्य करते हैं । इसी प्रकार अन्य 
सन्त्रियो के कार्यो मे भी आवश्यकता पड़ने पर अदल-बदल होती रहती है। 
अध्यापक विद्यालय मे शिक्षण और घर मे आराम से अध्ययन करता है, 
पर इसका यह अथे नहीं कि बह अपने रोज साफ होने वाले कपड़ो को 
स्वय नधो ले या बाजार से धूप मे जाकर घर के सामाव न खरीदे । मेहनत- 
मशक्कत मजदूरो का ओर छुर्सी पर मौज से बेंठकर पढ़ना-पढ़ाना प्रोफेसर का 
काम हे--यह बिलकुल गलत बात है, उसी प्रकार जैसे बच्चो को पालना- 
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'योसना स्त्रियों का काम होते हुए भी बच्चों के पालन से अनभिन्न न 
रहकर उसमे सक्रिय भाग लेते रदना या जरूरत से उन्‍हें पाल लेना--यह 
सब पुरुषों की कार्यशीलता और कार्यन्षमता में दाखिल होता है । ख््रियोँ 
भी पुरुषों के कार्य में सक्रिय भाग नहीं लेती हैं तो जरूरत पर उन कार्यों 
को संभाल लेने की क्षमता भी नहीं रख सकतीं | 'जहरत पर कर लेंगे! 
यह भाव उन कासो को देनिक व्यवहार से अलग रखकर उनके प्रति 
धीरे-धीरे स्वभाव सिद्ध अरुचि और अन॒त्तरदायित्व की भावना को जन्म 
देता है । इसलिए स््री को पुरुष के ओर पुरुप को स्त्री के कार्य में व्याव- 
हारिक भाग लेते रहना ही श्रेयस्कर है । 


२४, ख़र, प्राथमिक आवश्यकताओं को देखकर ही ट्विनीय विभाजन 
का विधान होता हे परन्तु यहीं यह भी व्यान 
प्राथमिक और हिितीय में रखने की बात हूं कि छ्वितीय के विकास 
विभागका अन्‍्योन्याश्रथ. ओर सुसब्नठन से प्रभावित होकर प्राथमिक का 
विस्तार एक निश्चित गति ओर एक ८पचस्थित 
ढंग से प्रभावित होने लगता है । 

यहाँ पहुँच कर श्रम-विभाजन में उत्पादक दृष्टिकोण का पखसुत्व 
स्थापित हो जाता है | परिणामतः, एक का काच दूसरे पर लाद देने अथवा 
एक की अनिच्छा होते हुए भी उसे दूसरे को पूरा करता होगा-- 
ऐसा प्रश्न नहीं रह जाता। यहाँ तो एक्र दूसरे से मिल-जुल कर, एक दूसरे 
के कार्य में हाथ बेंटाते हुए, सच्चे सहयोग से काये करना पडता है। 
इसलिए प्राथमिक कार्यो का पारस्परिक भेद तो रह जाता हें--जसे 
मछुए का लुद्दार से, जुलाहे का सुनार से ओर बटइ का 
प्राथमिक शर. किसान से--परन्तु प्राथमिक ओर हितीय में वह उद्र 
द्वितीय. का भिन्नता नहीं रह जाती जो युद्धकाल में थी क्योकि 
सार्निध्य परुष यदि पानी में रातों-रात खडे होफर गछलियाँ 
पकडता है तो ल्लो कट पहुँचकर उस्ते बीनती बटारती था 
पकाने अथवा वेंचने का प्रवन्ध करती ह। उसी प्रकार जलाहे के काय में 
उसऊी स््री कातने से लेकर ताने-वाने तक उप्तऊे साथ लगी रहती हैँ ज्ुताई- 
खुआइई ओर फसल काटकर खलिद्दान से घर में सुरक्षित रखने तक, क्रिप्तान 

आर उसकी स्त्री, दोनो साथ लगे हें | 


३६, यद्यपि कलयग ने हमारे श्रम विभाजन को प्राऊृतिन्न मित्ति 
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को बिलकुल हिला दिया है. (इस पर फिर विचार होगा ) परन्तु उसकाः 

अदा कं स्वाभाविक आधार अब भी ज्यो का त्यो है। देखिये, 

प्रमाय पुरुष हुंकार कर फावड़ा चला रहा है तो ख्तियाँ मिट्टी 

ढोती हैं; पुरुप ऊपर दीवार चुनःरहा है. तो स्ल्ियाँ नीचे' 

से सामान पहुँचा रही हैं; पुरुष 'व्यायलर पर है तो ख््रियाँ स्टोर मे कार्य 

कर रही हैं; पुरुष सगीन की मार और हवाई संहार मे हैं तो स्त्रियाँ स्टोर, 
अस्पताल और “सप्लाई! से व्यस्त हैं । 


सुख्य बात यह है कि अब समाज की सम्पदा से स्त्री-पुरुष दो, 
अलग-अलग जातियों नही, स्त्री ओर पुरुष के सम्मिलित हाथ लगे हुए 
हैं। यह स्त्री और पुरुष नहीं, अनेक घरो का समूह है। यहाँ आकर 
गृहस्थाश्रस ने श्रम-विभाजन द्वारा अपना सामाजिक माहात्म्य प्रकट किया ॥ 
यहाँ से समाज का उत्पादक भ्रम श्रोर उसमे ग्रहस्थाश्रम का रच- 


नात्मक अश तथा दोनों की पारस्परिक प्रतिक्रियाओ का विवेचनात्मक 
क्रम प्रारम्म होता है । 


( द्‌ ) गाहंस्थ्य और सम्पत्ति 


३७, दल-बादल, एक स्थान से दूसरे स्थान को चलायमान अवस्था, 
आदिकालीन जीवन और प्रकृति से संघ, या युद्ध तथा अशान्ति की' 
अव्यवस्थित दशा हो, मानव समूह के उस अस्थिर जीवन मे लोगों के 
सम्मुख उत्पादक भ्रम या रुस्पत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। पेट भरने, तन' 
ढकने या अन्य आवश्यकताओं को पूरी करने के लिए लोग कार्य कर 
लेते हैं, परिश्रम और उपाय भी । युद्ध के केदी हो था गुलाम लोगो की 
स्त्रियाँ--उन्हे गुलाम के रूप मे स्वीकार करके जीवन आवश्यकताओ की 
पूर्ति करवाते रहना, स्वतः समय, सुविधा और आवश्यकतानुसार युद्ध और 
संघर्ष से ब्चे हुए समय और शक्ति को इच्छा या अनिच्छा वश, स्त्री 
और पुरुष गुलामो के साथ कार्य मे लगाना या गुलामहीन संघर्ष में स्वत+ 
तथा अपनी जीवन समगिनी के साथ काये करते रहना--यह सब एक बात 
है। यहाँ कोई संगठित विधान नहीं, कोई निरिचित व्यवस्था नहीं । परन्तु 
जब हम किसी स्थान को स्वार्थ-साधक सममकर या अपने ज्ञान ओर 
परिश्रम के भरोसे उसे स्वार्थ साधक बनाने के विचार से बस जाते हैं तो 
हमारी डॉबाडाल दशा स्थायित्व प्रहण करती है। हमारे प्रत्येक कार्य 
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स्थायित्व की दृष्टि से दी प्रतिपादित होते हैं। जहाँ हम बसे हैं बह धरती; 
जिसे हमने वनाया वह मिलकियत, हमारी हे ओर 

स्वतन्त्र॒ हमारी ही बनी रहे, उस पर दूसरे का अधिकार न हो-- 
कुठम्च इसका मतलब स्व॒तन्त्र कुठुम्बो की स्थापना है। 
ज्ञिस छीन-कपट को तजकर हम एक स्थान पर आए 

बंध हैं, उस छीन-मपट से बचते रहना ही हमें शान्तिप्रिय प्रतीत होता 
है, हम धरती के मालिक हैं, मिलकियत हमारी है, हम जोतेंग, बोयेंगे, 
खर्थगेंगे, कमार्येगे, हम, हमारे बच्चे, फिर उन बच्चों के बच्चे, साते- 
कमाते जायेगे और सर्वेस्व सदा हमारा ही बना रहेगा--मिलक्रियत की 
यही मसता हमारे स्थायित्व को ग्रगाढ बना देती है। स्थायित्व का अ्रथे 
है शान्तिप्रियवा अथोत्‌ सुरृढ गाहेसस्‍थ्य। एक बार शान्तिमय ज्ञीवन 
मे पदार्पण करते ही हम चाहने लगते हैं कि हमारी नित्य, नेमित्तिक 
आवश्यकताएँ एक तार से पूरी होती रहे, जीवन निश्चित, निर्विध्न रूप से 
चलता रहे, समाज हो, सामाजिक जीवन हो, परस्पर सहयोग द्वार। शक्ति 
ओर चुद्धि पूर्वक विकसित जीवन को प्राप्त हुआ जाय, परन्तु एक दूसरे के 
जीवन मे, ए+ दूसरा हस्तक्षेप न करे, अर्थात्‌ सामाजिक जीवन के बीच 
प्रत्येक व्यक्ति सु्र और शान्ति पूरक जीवन का आनन्द लेते हुए विकास 
पथ मे अग्रसर हो सके--सुख की इस आकाक्षा ओर शान्ति रक्षा के इस 
उपकर्म का अर्थ है गास्थ्य सब्चालन। गाहेंस्थ्य संचालन 'प्र्थात्‌ 
अविचल शान्ति के लिए सघटन और व्यवस्था फी आवश्यकता होती है । 


३८ सद्भठित व्यवस्था का सूत्राधार कार्ये-विभाञन में छिपा हुआ है । 
काय-विभाजन के दो रूप हैं--- 

(हम ) प्राथमिक, जिसे उद्यमस्थ ( फकशनलः #प्र7८707०) ) कहना 
चाहिये । सामूहिक सुख-शान्ति के लिए अन्न, वसल्च, घर इत्यादिक का 
निश्चित साधन आवश्यक है। एक मनुष्य अकेले 
सारा का पूरा कर नहीं लेता। समाज के सम्मिलित 
जीवन के लिए भोजन, वस्ध ओर मकान की 

आवश्यकता होती है ; कोई खेती किसानी तो कोई लुह्दार, बढडे, जुलाहा, 
धन-दोलत का सम्रद किया जाव?--एछ १६३, “स्व॒तन्त्र कुठम्वों का धीरे-भीरे इदवतायूवंक 
वेकास हुआ और सम्पत्ति पर वश, परम्परागत अधिकार स्थापित हुएए | पूृ० १७१ 

-- प्रिन्स क्रॉपॉटुकिन ( सवर्ष या सटयोग ) 


प्रथमिक--- 
उद्यमध्य 
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दाल, सोची या धोवी का काय करने लगता है। एक-एक कार्य को लेकर 
लोगो का अलग-अलग एक-एक दल खडा हो जाता है। इसीजिए हम 
आथमिक विभाजन को उद्यमस्थ भी कह सकते हैं। 


( व ) परन्तु समस्या इतनी सरल नहीं। प्रत्येक उद्यम को उत्पादक 
रूप देने के लिए उप-विभाजन करना पड़ता है । इसे हम द्वितीय विभाजन 
के रूप मे स्वीकार करेंगे। अन्न के लिए किसान 
द्वितीय--- ओर बख्र के लिए जुलाहो का अपना-अपना दल 
आकारात्मक. बन जाने से ही बात पूरी नहीं हो जाती। दल या 
काय-विभाजन के सफल सम्पादन के लिए, प्रमुखत+, 
उ्द्यमस्थ आधार उतना ही आवश्यक हे जितना कि स्वय एक आकारात्मक 
( स्ट्रक्चरल; 5077 078] ) भेद का होना । “उद्यमस्थः को हम प्राथमिक 
गणना मे लें तो आकारात्मकः भेद का 'हितीय विभाजन? से ही परिचय 
प्राप्त करना होगा । कहने का तात्पय्ये, जान्तिमय जीवन और उत्पादक श्रम 
के साथ सुख ओर समृद्धि की प्रेरणा से सानव समाज काये और श्रस विभा- 
जन की शरण लेता है जो देश-काल के भेद से प्राथमिक ओर द्वितीय के 
वार में वैंधा हुआ आचार, विचार, व्यवहार, व्यापार तथा वेधानिक 
परिपाटी के रूप मे परिणत हो जाता है। - 


३६ यहाँ तक जो हुआ अधिकांश परिस्थिति ओर आवश्यकता वश 
ही था या यो कहना चाहिये कि हमारे सामाजिक जीवन का इतिहास 
प्रारम्भिक काये ओर श्रम-विभाजन का हो प्रतिक्ृत 
साम्पत्तिक निर्माण तथा परिवर्तित रूप है। विना श्रम-विभाजन के 
के लिए. श्रम पद्चायती या सामाजिक ही नहीं, बेयक्तिक सम्पत्ति 
ओर कार्य-विभाजन भी नगण्य सी रहती है। एक जुलाहा कपडा तैयार 
आवश्यक करता है जिससे समाज या समह की वस्य समस्या 
सिद्ध होती है ; यदि किसान कपास न पैदा करे तो 
बेचारे जुलाहे को करधे के साथ खेती भी संभालना पडे ओर उत्पत्ति का 
अंश बहुत ही कम हो जाय। बस, यहीं कार्य ओर अ्रस-विभाजन का 
महत्त्व स्थापित होता है । जलाहे ओर किसान ने अलग-अलग काये क्षेत्र 
बाँट लिया है; दोनो के विभाजित श्रम और पारस्परिक सहयोग से बही 
एक कार्य समस्त समाज को सुखी ओर समृद्ध बनाता है जो अकेले एक के 
द्वारा इस आधिक्य को न प्राप्त होता । 
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४०, इस कार्य विभाजन का दूसरा कदस हे श्रम-विभाजन । ज्ञलाहे ने 
अपना काय क्षेत्र वॉट लिया है, उसके उत्तरदायित्व को भी अपने ऊपर 
५ ले लिया हैं । अब उसे योग्यता पूर्बक पूरा करने के 
काय विभानन लिए वह नजर उठाता हे तो सदा उसके साथ रहने 
कादूसराकदम वाली उसकी जीवन-संगिनी उसके सहयोग में 
श्रम-विभाजन तत्पर मिलती है। स्री ओर पुरुष, दोनों का जीवन 
ओर सुख-दुख एक साथ हे; स्व्रभावतः उनका भ्रम 
ओर विश्राम भी मिल-जुल कर एक दूसरे की स्वार्थ रक्षा करते हुए चलता 
है। जुलाहा समाज को बस्तर युक्त करने के लिए करघा सम्हालता है ओर 
उसकी ञ्री स्वयं उसी को सुखी, स्वस्थ, और कार्यशील बनाये रखने का 
साधन करती है । इतना ही नहीं; वह जुलाहे के लिए सून की नरियोँ भी 
भर देती है ; सुविधानुसार ताने-वाने मे भी हाथ बेंटा देती है। इस प्रकार 
दोनो के सम्मिलित श्रम और कार्यो से समाज को बस्ध समस्या सहज ही 
कुशलता पूर्वक हल की जाती हे । यदि जुलाहे को कर्पा ओर चूल्हा, दोनो 
सम्हालना पड़े या उसकी स्ली को जनन ओर शिक्षु-पालन के साथ ही 
रोटी के लिए भी संघर्ष करना पडे तो यही नहीं कि उनके उत्पादन का 
साम्पत्तिक परिसाण परिमित हो जायगा, वल्कि उनकी स्वयं अपनी सुख 
ओर शान्ति भी खतरे मे पड सकती है । इसीलिए आवश्यक हें कि स्त्री 
ओर पुरुष, दोनो एक दूसरे मे रत होकर, काये ओर श्रम सिद्धातों वी 
प्राकृतिक प्रेरणाओ के अनूसार, सहयोग पूर्वक कारये करें ताकि वेयक्तिक 
ओर पारिवारिक सुख-समृद्धि के साथ ही साम्‌हिक ओर सामाजिक यंत्र-तंत्र 
भी चलता रहे । 
१, इस नेमित्तिक सहयोग का अर्थ है गाहस्थ्य वनन्‍्वन, या यों कहना 
चाहिये कि शान्तिमय जीवन अर्थात्‌ सुव्यबस्थित गाहेंसस्‍्थ्य के लिए, 
उत्पादक श्रम की आवश्यकता से मजबूर दीकर काय 
सुध्यवस्यित गाहंस्थ्य' और अ्रम-विभाजन करना पडता हैं । श्रम-विभाजन 
उत्पादक. भ्रम : की वेयक्तिक नीति ओर उत्तके नतिक उत्तरदायित्व 
कार्य और श्रम से ग्रेरितहोकर समाज में सुन्दर, सुद्ृढ, ग्रहस्थाश्रम 
भनिभाजन की नींव पडती है। यह है श्रम-विभाजन का महद्दत्त्व; 
सम्पत्ति का उद्भव यहीं से प्रारम्भ होता है । समय 
का जितना ही सदुपयोग, शक्ति का जितना ही सम्मिलित प्रयोग 
डोगा, वस्तु पदार्थ को उतनी ही तेज्जी से सुखद सम्पत्ति का रूप मिलेगा । 
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४२, इतना लिखने के बाद यह सममाने की आवश्यकता नहीं कि 
वेयक्तिक सम्पत्ति का सामूहिक रूप ही सामाजिक 

वैयक्तिक सम्पत्ति का ओर राष्ट्रीय नाम से सम्बोधित होता है। उसके 
सामूहिक रूप : राष्ट्रीय. विकास मे श्रत्येक व्यक्ति के श्रम ओर सहयोग का 
सम्पत्ति : सामाजिक एक विशेष अंश है। यह न भूलना चाहिये कि. 
सम्पत्ति साम्पत्तिक उत्पत्ति के लिए उत्पादक श्रम पहली 
शते है ( उत्पादक ओर अ्रनुत्पादक का आथिक 

विवेचन श्रम-सिद्धान्त का एक स्वतंत्र विषय है ), इतना ही नहीं, उत्पादक 
श्रम से ही मानव समाज का अस्तित्व सुस्थिर ओर सुव्यवस्थित होता है। 


४३, साम्पत्तिक दृष्टि से श्रम ओर सहयोग का सम्बन्ध जहाँ तक 
अन्योन्याश्रित है प्रत्येक प्राणी के लिए परिस्थिति ओर वातावरण' 
का एक विशेष महत्त्व हे। यदि हम एक चतुर 

श्रम और सहयोग के कलाकार को शझ्मागार मे कुछ करने को कहें तो 
साम्पत्तिक अन्योन्याश्रथ. बेकार है क्योकि वहाँ के उसके काये से हमारा 
मे परिस्थिति और साम्पत्तिक कोष बढ़ता नहीं। उसी प्रकार प्राचीन 
वातावरण की विशेषता त्रह्मचारी या आधुनिक विद्यार्थी विद्याध्ययन के 
सिवा स्वयं फोई उत्पादक श्रम नहीं करता जिससे 

कोई साम्पत्तिक उत्पत्ति हो सके । वह अभी साधनो की प्राप्ति 
में व्यस्त है जिसके द्वारा शायद आगे चलकर वह कोई उत्पादक 
कार्य कर 'सके। इसलिए यदि उत्पत्ति और उपयुक्त वातावरण का 
कोई सम्बन्ध है तो उत्पादक श्रस के लिए गृहस्थाश्रम को उपादेय 
मानना ह्वटी पड़ेगा | वेयक्तिक रूप से ग्रहस्थाश्रम का श्रीगणेश उसी 
समय होता है जब मनुष्य दाम्पत्य जीवन द्वारा सामाजिक उत्तरदायित्व 
का प्रत्यक्ष भार अपने ऊपर ले लेता है। परन्तु ग्रहस्थाश्रम की परिधि 
बडी व्यापक है। पति और पत्नी, पिता और पुत्र, भाई-बहन, मॉँ-बेटे) 
उसी गृहस्थाश्रम की छाया में, एक दूसरे से बँघे हुए, सब सम्मिलित श्रम 
द्वारा उत्पादन कार्य में व्यस्त हैं। हमारे प्राचीन गाहँसस्‍थ्य की बेल इसी 
विधान से हरी-भरी रहती थी जिसे वर्तेमान यन्त्र-युग ने नष्ट-अ्रष्ट कर 
दिया है। यही कारण है कि चारो ओर समाजवाद, साम्यवाद, समूहवाद 
या राष्ट्रवाद के प्रतिकूल 'भोजनागार मे भूख? के उत्पीड़क रोग से लोग 

सृतप्राय हो उठे हैं । 
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४४. वास्तव मे, समाज की सुख-सम्पदा की कोई भी व्यवस्था, - 

वाद, या विधान हो, जब तक सुन्दर 

गृहस्थाश्रम, सामृहिक ओर सुसबवटित गृहस्थाश्रम को इकाई 

सुख - सम्ददा की मान कर भवन निर्माण नहीं किया जाता, 

अ्रनिवा्य॑ इकाई लोगो के स्थायी कल्याण का विधान हो ही 
नहीं सकता | 


४४, हमने अब तक यह समझने की चेप्टा की है कि, यन्नयग के 
प्रभाव के पूष तक, गहस्थाश्रम और सास्पत्तिक उत्पत्ति का अन्योन्याश्रित 
सम्बन्ध रहा है, परन्तु अब मशीनो ने हमारे 
मशीनों का प्रभाव औद्योगिक आधार को उलट-पलट दिया ह। 
परिणासतः कार्यों मे चेनन श्रम का महत्त्व क्षीण हो 
गया है । बिजली, भाप, तेल और गेंस द्वारा मशीनें मनुष्य से स्वतन्त्र 
काये कर लेती हैं। एक स्थान पर खडे या बंठे-बैठे बटन दवाने या 
हेण्डिल घुमाने मात्र से हजारों मन गल्‍ले, लाखों गज कपडे आदि की 
उपज द्वो सकती है, सैकडो मील बिजली का प्रकाश और रेलगाडियो से 
करोड़ों मन माल हलवाया जा सकता है । ख्री-पुरुष के प्राकृतिक महृत्त्य 
को भी महत्त्वदीन बनाया जा रहा है। जो काय पुरुप करता है, स्त्रियों 
उसी को उतनी ही सुविधा और सरत्नता से कर लेना चाहती हैं | गर्भावान 
ओर सन्तानोत्पादन से मुक्त करके उन्हे ख्री के रूप में दूसरा पुरुष बना 
देना हमे अ्रप्तीष्ट सा हो गया है । 


४६, अस्तु, मशीनाश्रित हो जाने के कारण ब्लियाँ अब जीवन-- 
संघर्ष मे पुरुपो की आवश्यकता नहीं समझती | पुरुष से सम्बन्ध रखना 
या न रखना, इसे वह अपनी मर्जी की बात बनाती हें । यही कारण है कि 
किसी भी पुरुष से सम्बन्ध हो जाना उन्हें ञ्रव विशेष दोपयुक्त नहीं 
प्रतीत होता । जो पुरुष करता है वही ख्त्रियाँभी करती हैं, इसलिए 
स्वभावतः स्त्री स्वातंत्रय की आग श्रचण्ड हो उठी है। बह कहती हैं-- 
४इसने केवल बच्चा पदा करने के लिए जन्म नहीं लिया था” | परिशामत,; 
स्वच्छन्द सयोग-वियोग, तलाक, गर्भपात--सामाजिक दिनवर्य्या मे 
दाखिल होने लगे हैं; वातावरण भी यथेष्ट प्रोत्साइन दे रहा हैं । इन सबका 
यही अर्थ है कि दास्पत्य विधान ओर गाहँस्थ्य सम्बन्ध का कोइ सृल्य 
ही नहीं रहा। उत्पादन क्षेत्र ग्रहस्थाश्रम की परिधि से उठऊर कारखानों 
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-मे केन्द्रित होता जा रहा है; लागो का साम्पत्तिक सब्म्बय अब घरों मे 
नहीं वाजार ओर सरकारी केन्द्रों में होता है। “अत्येक प्राणी कमाये 
ओर खाये”-.-यही जीवन की नीति वन गयी है। यही कारण है कि 
पुरुष यदि स्त्री को सन्तुष्ट नहीं कर सकता तो परिस्थिति को सम्मिलित तथा 
पारस्परिक सहयोग द्वारा सुधार कर प्रिय बनाने की अपेक्षा वह तलाक 

"दे देना अच्छा सभमती है ; सरकारी कानून भी उसे इसी ओर ले जा रहा 
है; समाज इसमे पक्त या विपक्ष लेना अपना धर्म नहीं समझता। 
लोक व्यवस्था अब समाज की नहीं, सरकारी कानून ओर न्यायालय की 
जिस्मेदारी है। लोग भूखो रहे या प्यासे, अब सम्राज को इससे सरोकार 

हीं | सरकार कहती है “कमाओ और खाओ |” कमाने का साधन 
विराट हो जाने के कारण वह विराट्‌ व्यक्तियों और विशेष दलो के हाथ 
में केन्द्रित हो गया है। लोग वन्धन-मुक्त झर दिये गये हैं परन्तु स्वातेत्र्य 
रक्षा से वे साधनहीन ओर असमर्थ हैं। इसका अर्थ ९ लोग घर से स्वतत्न 
होकर बाहर कैद कर दिये गये हैं,--कारखानो में, सरकारी और व्याब- 
साथिक केन््रो मे। लोग एक से छूटकर दूसरो के मुँह॒ताज हो गये हैं । परन्तु 

'उपहास की वात तो यह है कि इस नयी गुलामी को लोगों ने चाव से 
अपनाया है और भूख तथा रोग के शिकार हो गये हैं । डउपहास है पर 
आइचये नहीं। जो कमायेगा वही खायेगा, परन्तु कमाने के साधन यही 
नहीं कि, स्वभावत, थोडो ( मशीनाधिपतियो ) के हाथ में केन्द्रित हो गये 
हैं वल्क्रि उनका आधार ऐसा है कि थोड़े से थोड़े लोगों को कार्ये करने 
की गुंजाइश है । व्यावसायिक रुप से वही मशीनें टिक सकती हें जो कम 
से कम समय में अधिक से अधिक उपज, कम से कम लोगो द्वारा, कर लें । 
अर्थात्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार रहे। इस व्यापक वेकारी का लक्षण 
यह है कि अतिथि सत्कार अर्थ विरुद्ध समझा झाता है। बच्चा पेदा कर 
देना कुदरत का खेल है, पर उसके बुरे-मले तथा पालन-पोपण का उत्तर- 

-द्रायित्व सरकार या अनाथालयो पर है। 

४७, गृहस्थाश्रम छिन्‍्न-भिन हो गया है। अब यह सम्पत्ति का नहीं, 
रोग, ठुःख, दरिद्रता और अनाचार का केन्द्र बनता जा रहा है। सम्पत्ति 
अब गृहस्थ से विमुख होकर राजा, अमीर, जमीदार, मिल-मालिक, बेंक 
“या सरकारी खजानो मे निवास करती है। संक्षेप में ग्रहस्थाक्षम ओर 
सम्पत्ति का सैद्धान्तिक सम्बन्ध नष्ट सा होता जा रहा हे क्योकि उत्पत्ति का 
आधार अब मानव का श्रम (पिंपाए०7 07८८) या पारस्परिक सहयोग 
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नहीं, केवल मशीनो के जडवादी साव्यम पर अवलम्बित होता जा रहा है । 

साराश यह कि अब तक हमने व्यापक्र रूप से यह देखने की चेष्टा की है 
कि मनुष्य के स.माजिक जीवन का डड़व किस प्रकार खतियो से प्रारन्म होता 
है, उनकी शारीरिक और स्वाभाविक विशेषता से किस प्रकार श्रम-विभाजन, 
ग्रहस्थाश्रम, सामाजिक ओर सास्पत्तिक विकास होता है। अच जीवन 
के कलमय हो जाने के कारण किस प्रकार गृहस्थाश्रम छिन्न-भिन्‍न हो 
गया है। परिणामतः सामाजिक ढाँचा ढीला पड गया है , साम्पत्तिक 
वेपम्य ओर अनियमन ने समस्त सानव जाति को उत्पीडित कर दिया हैं । 
सासाजिक अराजकता को दूर कर के सम्पत्ति को पुनः कारखानों से 
गृहस्थाश्रम में केन्द्रित करने के लिए ( ताकि सुख ओर शान्ति की सारी 
योजनाएँ म्रतप्राय रोगी के स्त्रप्न के समानन रह जायें ओर सखार 
बार-बार क्रान्ति और मद्दायुद्ध के भेंबर मे न४-श्रष्ट न होता रहे और अन्त 
में दशा हमारी शक्ति के बाहर नहों जाय ) हम शअगले झण्ड में 
समाज ओर उसकी गति-विधि पर दृष्टिपात करेंगे । 


संक्षिप्त सार 


दम्पति और समाज--नारी मानव समाज का आदि कारण और 
क्रियात्मक शक्ति है। मानव सम्बन्ध और सबटन के प्रारम्भिक रूपपर 
शरीर विज्ञानात्मक के अतिरिक्त अन्य वातों का परिणाम जनक प्रभाव | 
मनुष्य की प्रारम्भिक दशा, ख्रो ओर पुरुष का सम्बन्ध सूत्र | दाम्पत्य का 
विकास अनिवायतः समाज सबदन के उत्तरोत्तर विकास के साथ आगे- 
झागे वढता है। “स्वच्छन्द सयोग! और उसका भयकर परिणाम । 
गृहस्थाश्रम के बिना सामाजिक विकास अ्सम्भत्र हैं। बहु-पति! विघान | 
पुत्र की आवश्यक्रदा से 'वहु-पत्नि! विधान का घनिष्ट सम्पन्ध है । 
धहु-पत्नि! विधान के ग्रुण और दोप। “एफ ब्रतः ओर आये जाति। 
८एक ब्रतः विधान की श्रेछ्ठता । 


नारी ओर सामाजिक विकास--प्लमाज चक्तर--व्यष्टि फे असपत्‌ 
समह से मलुष्य क्योकर धीरे-धीरे सबटित समाज का रूप धारण करना 
है | इसमे पुरुष ख्री से, प्रकृतितः, 'अधिक प्रामुख्य प्राप्त कर लेता है । ल्री- 
पुरुषो का शारीरिक विभेद और लियो की दासता। ख्री और पुरुष का 
जीवन संबर्ष के निमित्त व्यावहारिक सममौता। विवाह-विधान ओर 
पतित्रव। मानव जानि की सुरक्षा ओर विकास के लिए सनन्‍्तान को समता 
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-अनिवाये हे | विभिन्‍न गैवादिक पद्धतियाँ--अपिण्ड-अगोत्र और सपिण्ड- 
-सगोन्न प्रथा | 


श्रम-विभाजन और गाहेस्थ्य--गृहस्थ जीवन का श्रीगणेश। 
समाज के सुदृढ़ विकास के लिए ख््री-पुरुष के सहयोगपूर्ण काये की 
अत्यन्त आवश्यकता है। जीवन संघय की दौड़ में श्री और पुरुष का 
एक स्वाभाविक अन्तर है। सामूद्दिक शान्ति के बिना गृहस्थाश्रम में 
स्थायित्व आ ही नहीं सकता। गृहस्थाश्रमो के समीकरण से ही राष्ट्र का 
स्वरूप स्थिर होता है । ख्री-पुरुष का समझोता । श्रम का प्राथमिक और 
हिनीय विभाजन । समाज के निर्माण में श्री ओर पुरुष, दो भिन्न-भिन्न 
जातियों के समान नहीं, एक प्राणी के रूप से ही कार्य करते हैं । 


गाहरुथ्य और सम्पत्ति--मलुष्य की साम्पत्तिक ममता समाजकों 
- शान्त और स्थिर जीवन पर बाध्य करती है । संगठित व्यवस्था का उदय 
श्रम विभाजन से ही होता है। सामूहिक सुख-शान्ति के अनिवायें साधन 
क्या हैं ? कार्य विभाजन का उद्यमस्थ ओर आकारात्मक आधार क्या है ९ 
श्रम विभाजन बिना साम्पत्तिक निर्माण असम्भव है । ख्री ओर पुरुष द्वारा 
समय और शक्ति का सम्मिलित सदुपयोग। सामाजिक ओर राष्ट्रीय 
-विकास मे प्रत्येक व्यक्ति के श्रम और सहयोग का एक विशेष अंश हे। 
- उत्पादक श्रम के लिए ग्ृहस्थाश्रस की उपादेयता । मशीनों का ग्रहस्थाश्रम 
£ पर विध्य॑सक प्रभाव । 


चृतीय खण्ड 


ससाज 


६ ज्यष्टि ओर समष्टि की पारस्परिक गति-विधि ) 


(अ ) व्यक्ति और समूह 


१, जब हम मलुष्य मात्र की सुख समृद्धि का विचार लेकर आगे 
आते हैं तो हमारे सम्मुख व्यक्ति; समाज, देश ओर राष्ट्र इत्यादि अनेऊ 
शब्द एक दूसरे मे उलमे हुए प्रश्नात्मक चिहो की 
प्रारम्भिक एक अभेदय झड्लला के समान फिरने लगते हैं। युग- 
युगान्तर से ससार इसकी सीमासा करता आया है 
ओर आज उनमे से एक सबयुक्त व्याख्या को चुन लेना हमारे लिए 
एक नया ही प्रश्न वन गया है। जब हम देखते हैं कि समाज को व्यप्टि 
के समष्टि रूप से ही समझा जा सकता है तो हमे, स्वभावत', सर्वप्रथम 
उस व्यष्टि को ही सममने की उत्सुकता होती है जिसके आत्यन्तिक दित- 
चिन्तन मे सलार के समस्त दर्शनों का निर्माण हुआ है, नीतिशास्र और 
कर्मकाण्डो की रचना हुई है ओर जिसके हल के लिए विश्व की विचार- 
धाराओ ने अपने ज्वारभाटो से हमे प्रक्षच्ध कर रखा है। बस्तुतः, व्यक्ति 
के मौलिक स्वरूप को सममे बिना, उसके गुण, के, स्वभाव, का रूप- 
निरूपण किये बिना, उसके सम्मिलित व्यवहार ( कारपोरेट हेविट्स ) 
उसके सामाजिक लक्ष्य ( सोशल एम ), उसके सघटन अथवा अर्थशास््र 
की गति-विधि की निश्चित करना कठिन होगा | 


२, अस्तु, मनुष्य है क्या १ पादार्थिक दृष्टि से ( फिजिकली ) हम 

इसे भी प्राणी जगत्‌ का एक पचभोतिक पिण्ड ही कहेंगे। कुछ अन्य 
प्राणियों ( स्पेसीज ) के समान, इसका प्रमुख लक्षण 

नुप्य क्या है -- यह है कि यह अपने समहसे ही अस्तित्वमान 
व्यक्ति और समाज होता है। इसीलिए यनानी दाशनिको ने व्यक्ति के 
विरुद्ध, समाज अथवा राज को ही सहर्व दिया 

है। उन्होने व्यक्ति को समाजरूपी शरीर का अड्ड मात्र ही स्वीकार 
किया है जो अड्जी ( शरीर ) के हितार्थे उसी प्रकार वलि दिया जा सकता 
है जेसे शरीर को बनाये रखने के लिए ब्रणग्रस्त अड्ज को काटकर फेंक 
देना न्याय दीखता है । यूनान के दाशेनिको ने इस प्रकार व्यक्ति की स्थितिं 
को स्थिर करने की प्रवल चेष्टा की है। परन्तु व्यक्ति के व्यक्तित्य का 


भ्न 
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गतिक्र्स (डाइनेसिक्स ) समझने में हमें इससे कोई तुष्टि नहीं होती। 
परिणामतः साम्पत्तिक स्वामित्व के गैयक्तिक तथा सामाजिक गुण-प्रेद, 
आर्थिक संघटन के लक्ष्य, उसके केन्द्रोन्मुखी तथा केन्द्रापसारी अवयवों 
की समीक्षा, कुछ भी निशशोयक रूप से प्रस्तुत नहीं किया जा सकता। 
अतएव, जब तक हम व्यक्ति को ही नहीं समम लेते, अरस्तू और 
अफलातून की परिभाषाएँ इसारा पथ प्रदर्शन नहीं कर सकतीं । 
३, संसार ने स्ष्टि की भिन्‍न-भिन्‍न रूप से कल्पना की है। परन्तु 
उत्त सबको समेट कर उन्हे दो स्पष्ट श्रेणियों में विभक्त किया जा सकता 
है--आधिभोतिक और आध्यात्मिक (प्रथम पद्धति 
धृष्टि का रूप-निरूपए-- के अनुसार यह कहा जाता है कि सृष्टि के पदार्थ 
श्राघिभौतिक ठीक वंसे ही हैं जैसे वे हमारी इन्द्रियो को गोचर 
होते हैं | इनके परे उनमे कुछ नहीं । एक वृक्ष को 
देखकर हम सहज ही अनुमान कर लेते हैं. कि प्रृथ्वी मे बीज डालने से 
प्रकृततः अंकुर, अकछुर से वृक्ष, वृत्त से फूल और फल का उदय होना 
प्रकृति का एक स्वभाव-सिद्ध नियम है। इसके पीछे किसी अन्य 
संचालक या रूजन शक्ति का अस्तित्व नहीं है। इस विचारधारा को 
आधिभौतिक कहते हैं । 
४, इसका परिष्कृत रूप मादसे का प्रसिद्ध /इन्द्ात्मक भोतिकबाद” 
इन्दाव (96८०४००) (&श7शीशा--श्री सम्पूर्णानन्द्‌ 
न्द्वात्मक व टल्कॉसक परधोनदि कट है. 2 
प्रधानवादु.. इसे 'इन्द्वात्मक प्रधानवाद? कहते हैं ) है। 


यहाँ आत्मा या चेतन की कोई स्व॒तन्न सत्ता सान्‍्य नहीं है। मूल 
प्रकृति के विकार तथा रूपान्तर से ही इस अनन्त र्ृष्टि का अस्तित्व कायम 
होता है। चेतन का भी मूल सूत्र वह्दी मद्तत्‌ प्रकृति है। वास्तव में यहाँ 
चेतना को रासायनिक प्रक्रिया तथा प्राकृतिक उपकरण से श्रधिक नहीं सममा 
जा सकता । जो कुछ है प्राकृतिक तत्वों के सघर्ष-विधर्ष का परिणाम मात्र 
है। यथार्थतः माक्सबराद शुद्ध भौतिकवाद है, जिछते सरल सुवोध भाषा 
मे “अनात्मवादी इन्द्वात्मसक भोतिकवाद” कहना अधिक श्रेयस्कर होगा। 
इसकी अपनी निराली विशेषता को अमिश्रित बनाये रखने के लिए इसे 
इन तीनो शब्दों का संयुक्त साइनबो् लिये फिरना होगा क्योंकि भारतीय 
दुर्शन की सांख्य शाखा ने प्रकृति को ही रूष्टि का उपादान कारण समान 
कर साक्स के भोतिकवादी तथा इन्द्वात्मक गुणों को पहले ही स्वीकार 
कर रखा है, परन्तु अनेक जीवात्मा( पुरुष ) का अस्तित्व मान लेने से 
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चेतना सांख्य के लिए प्रकृतस्थ रासायनिक क्रिया नहीं वरन एक स्व॒तन्त् 
सत्ता के रुप से प्रकट होती है। वोद्ध भी नास्तिक हैं परन्तु माक्से- 
वादियो के समान इन्द्वात्मक भीतिकवादी नहीं । इस प्रकार माक्से का 
भोतिकवाद अपनी ही विशेषता रखता है जिसने संसार के दःख दारिद्रथ 
को मिटाने का अभूतपूर्व दावा पेश किया हे । 
४, माक्से के इन्द्वात्मक पद्धति के अनुसार हमारा यह जगत और 
इस जगत्‌ के सारे व्यवहार--सब सूल प्रकृति के इन्द्वात्मक क्रम से 
अस्तित्वमान होते हैं । वन, पर्चत, पशु-पक्ती, मनुष्य 
मार्क्स का इन्द्र और मनुष्य के अन्तःकरण--सभी उस मूल तत्व 
न्याय ; जड और (मटर ) के नित्य अनन्त दन्द्वात्मफ कारण से 
चेतन में कोई निर्मित होते हैं। अभिप्राय यह कि मनुष्य और 
अन्तर नहीं है पत्थर--दोनो एक ही न्याय के भागी और भोगी 
हैं। यहाँजड और चेतन के उद्धव तथा अस्तित्व 
में कोई मौलिक भेद नहीं। दोनो का आदि और अन्त उसी एक आाइवत 
इन्द्र न्याय के अन्तर्गत चलता रहता है। परिणामतः जहाँ चेतना की 
स्वतन्त्र सत्ता ही नहीं, वहाँ व्यक्ति का समह से स्थातत्य क्योंकर समझा 
जाये ? इसीलिए अरस्तू और 'अफलातूम से दीगेल ओर द्वीगेल से 
भाक्स ओर ऐंगेल्स ने हेर-फेर कर व्यक्ति को समाज्ञ का अ्रद्ध मात्र स्वीकार 
किया है। जहाँ जड़ ओर चेतन में कोई मोलिक अन्तर ही नहीं वहाँ 
व्यक्ति की दाशनिक परिसापा इसके अतिरिक्त और हो ही क्‍या सकती 
है ? स्वभावतः माक्सेवादी व्यक्ति को लेकर दाशेनिक जाल खडा करना 
व्यर्थ ही नहीं, अनर्थ भी सममते हैं । व्यक्ति की कोई स्व॒तन्त्र चेतन सत्ता 
ही नहीं तो उसके गुण, कर्म, स्वभाव ऐपणा तथा कठैत्व आदि की सर्यादा 
कोई क्रियात्मक महत्त्व नहीं रखती । यहाँ सारे प्रश्न का एक सात्र उत्तर 
यही है कि सब उसी मूल प्रकृति का इन्द्वात्मक खेल है | 
६, इसीलिए वह निःशक होकर कहता है क्षि--“जगत्‌ की प्रगति 
किसी निश्चित दिशा में नहीं है ओर न उसका कोई निश्चित उद्देश्य 
है” ( धव्यक्ति ओर राज), पृर्ठ ४४, भ्रो सम्पृणाननन्‍्द)। 
माक्स . सारी सष्टि. सष्टिक्रम के सस्पन्ध में माक्से के इस मत को 
निरदेश्य है लेकर माक्सवादी अपनी ही “वैज्ञानिक शली से 
चलता है।' “' वह देखता है कि प्रकृति किघर 
मुकनेवाली है, और उसके अनुसार वह कार्य करता है, उससे लाभ उठाता 
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है? (“व्यक्ति और राजः, प्रछ ५०)। यहाँ सबसे पहले तो इसी वात की समझ 
लेना चाहिये कि माक्से के ही इस उपणक्त मत' को स्वीकार कर लेने से 
माक्‍से के ही एक दूसरे महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त--अ्इन यह है कि इस जगता 
को परिवर्तित कैसे किया जाय” ('समाजवाद?, पूष्ठ ७३ श्री सम्पूर्ण नन्‍द)-- 
का खण्डन हो जाता है। जो “वैज्ञानिक परिस्थितियों का मुँहताज है वह 
जगत्‌ को परिवर्तित करने की कल्पना भी कैसे कर सकता है ? इन दो। 
विरोधी बातो मे से एक को गलत होना द्वी होगा। इस स्वच्छेदक 
( सेल्फ कंट्राडिक्शन ) को छोडकर, हमारा प्रयोजन अनुच्छेद के प्रारंभिक 
वाक्य से ही है--“जगत्‌ की प्रगति किसी निश्चित दिशा मे नहीं है, 
उसका कोई निश्चित उद्द श्य भी नहीं |? इस प्रकार प्रश्न यह नहीं कि 
“जगत्‌ को परिवर्तित कैसे किया जाय”, बल्कि वास्तविक प्रश्न यह हो' 
जाता हे कि जब सारी सृष्टि द्वी निरुदश्य है तो उसके किसी परमाणु 
अर्थात्‌ किसी व्यक्ति की जीवन यात्रा क्योंकर उद्देश्य-बद्ध हो सकती है ९ 
फलत:, व्यष्टि और समष्टि--दोनो ही किसी ढिव्बे में भर कर खड़खड़ाते 
हुए, गति तथा क्रमद्दीन रोड़ो के समान हैं । यह भी नहीं कहा जा. सकता 
कि यह ससार विक्रासमान अर्थात्‌ आगे पीछे होकर भी, नित्य, निरन्तर 
एक उच्चतर और फिर उच्चतम दशा की ओर अग्रसर है। जब इस जगतः 
की कोई निश्चित दिशा ही नहीं, कोई निश्चित उद्देश्य ही नहीं तो इस' 
सुष्टि-क्रम को समझा भी कैसे जा सकता है ? निरुद्देश्य कार्यों मे तादात्म्या 
( कोहेरेन्स ) कैसे स्थापित हो सकता है ? यह तो हुआ समस्या काः 
प्रश्नात्मक पहलू । इसी का भ्रस्तावात्मक पहल यह होगा कि सृष्टि की. 
स्वभावसिद्ध परिवर्तनीयता को सुख-साध्य केसे बनाया जाय ? और यदि 
ऐसा नहीं है, यदि हमारी कोई दिशा ही नही, कोई निश्चित उद्देश्य ही 
नहीं, कोई आदर्श या लक्ष्य ही नहीं; तो फिर भूत ओर भविष्य का सदर्भ 
भी कैसे स्थापित हो सकता है ? और यदि वर्तमान का लक्ष्य-पूर्ण निर्देशन 
ही असम्भव है. तो इन सारे आर्थिक और अथेशाश्रीय वितण्डो का 
प्रयोजन भी क्या ९ 


| जि ० 
परन्तु बात ऐसी नहीं है । ऐसा होता तो सृष्टि का व्यवहार खूंखला-बद्ध 
होने के स्थान में विश्वृंखल नजर आता। इसमे चेतन के स्वतन्त्र ओर 
स्पष्ट व्यवहार देखने को द्वी नहीं मिलते । 


७, अस्तु, संसार की जड़ और चेतन विषयक विचारधाराओं को” 


(६ ११७ ] 


ओएटे तौर पर दो भागों में विभक्त किया जा सकता है--आधिभोतिफ 
ओर आध्यात्मिक । व्यक्ति के पादार्थिक अस्तित्व 
एक चेतन सत्ता के के सम्बन्ध में दोनो पक्ष प्रायः एक से ही हैं। 
अभाव में सारी अन्तर वहीं से आस्म्म होता है जब हम व्यक्ति की 
चुष्टि विश्वखलल हो भोतिक स्थिति के साथ ही, परन्तु उसमे प्रथक, 
जायेगी ओर स्व॒तन्त्र, एक चेतन शक्ति की सत्ता स्वीकार 
करने लगते हैं | मानव जीवन फा दार्शनिक विवेचन 
नवभारत का प्रस्तुत विपय नहीं है, अतएवं अनात्मवाद, साख्य, छेत, 
अद्वेत, शाकर अथवा बौद्ध, इसाइ या इस्लास धर्म--इसे उनसे से फिसी की 
भी धार्मिक समीक्षा अभीप्ट नहीं है । हमारा अपना मल प्रशन ता केवल 
भोतिक और चेतन की दो भिन्न स्थितियों से ही सिद्ध हो जाता छे। भौतिक 
के सम्बन्ध मे आधिमोतिक तथा आध्यात्मिक, दोनों में कोई व्यावहारिक 
अथवा परिणामज्ञनक मतमंद नहीं। चेतन के सम्पन्ध में हसने यही सिद्ध 
किया है कि बिना किसी चेतन सत्ता के सारा स॒प्टि-क्रम विश्वस्सबल और 
निरुद्द श्य वन जायेगा ओर फिर उसमे किसी प्रकार का तादात्न्य स्थापित 
करना असम्भव हो जायेगा | 
सक्षेप से, इस समस्त मानव समष्टि के मूल में एक चेतन युक्त 
व्यष्टि द्वी घटक रूप से कार्य कर रहा हे ओर उसी के पआत्यन्तिक दित- 
चिन्तन को लेकर समाज का सामहिक व्यापार मतेंसान होता ह। परन्तु 
जैसा कि प्रारम्भ से कहा गया हे कि मनुष्य एक सामाजिक जीव है और 
वह अपने समह मे ही कीर्तिमान हो सकता है। यही कारण ह्‌ कि पाच्चात्य 
दार्शनिको ने व्यक्ति के व्यक्तित्व को, समह के विरुद्ध, सबया निर्मल 
घोषित करने की प्रबल चेष्टा की है । 

(अर) समाज है क्या? इसे जानने के पहले यह समझना होगा 
कि समाज क्या नहीं है । हम रेलगाडी में सेकडों, हजारों आदमियो को 
एक साथ देखते हैं । इनका सोना-जागना, खाना- 
पीना, स्नान-ध्यान, नित्य-नेमित्तिक क्रियाएं, खरीद- 

नहीं ह फरोखु्त, आमोद-प्रमोद--जीवन का सम्पूर्ण कार्य- 
क्रम एक साथ होता है। परन्तु क्या यह समाज्ञ है ? नहीं, यह समाज 
नहीं, यात्रियो का समह दे । जहाज मे इससे भी अधिक पूर्ण चित्र दिस- 
लाई पडता हे। चहाँपर लोगो का व्यक्तिगत और सामहिक भोजन 
प्रबन्ध, टेनिस, नाच, गाना, नाटक, सिनेमा, रेडियो, गोप्ठियाँ 


समाज क्या 
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श्त्यादि अनेकों अभाव की पूर्ति हो जाती है। परन्तु यह भी समाज नहीं 
है। हम प्रयाग ओर हरिद्वार के अवसर पर लाखों को एक साथ एक 
विशाल भू-भाग पर आबाद देखते हैं। यहाँ तरह-तरह के घर, बाजार, 
सभाए , सत्संग, व्यापार, सभी का सम्मिश्रण हो गया है । परन्तु यह भी 
समाज नहीं, मेला है । । 


( ब ) इसके विरुद्ध हमे हजार, पॉच सो की एक छोटी सी बस्ती 
नजर आती है। टूटे-पफूटे, मिद्दी या फस के अस्त-व्यस्त घरो की ही 
यहाँ सत्ता है। परन्तु यह पूरा समान्र है क्योकि 
समाज क्या है. इनके जन्म-जन्मान्तर के निरिचत तदौर-तरीके हें, 
आपसी रस्म व रिवाज, नाते-रिश्ते के अमिट 
बन्धन हैं। मर्यादाओ और परम्पराओ के निश्चित दायरे मे ही इन्हें 
चलना पड़ता है। आदमी मरते जाते हैं और उनके काम चलते रहते हैं । 
परन्तु इतने से ही समाज नहीं बन जाता , समाज के साथ समाज के 
घर-बार, पशु-पक्षी, मन्द्रि-मस्जिद, गिरजा घर, लेश-भूपा, कृषि, हल-बेल, 
उद्योग-धन्धे, आचार-विचार, सब का समुच्चय सामने आता है.। इन सब 
के सम्मिलित अस्तित्व एवं जीवन व्यापार से ही समाज खड़ा होता हे । 
हम कहते हैं “(६नदू समाज” । “हिन्दू समाज” के श्रवण मात्र से 
हदिन्दुओ का जीवन, वेश-भूपा, आहार-व्यवहार, मन्दिर, त्रत। उपवास, 
सारा हमारे नेत्रो के सामने घमने लगता है। उसी प्रकार जब हम “बदूदू 
समाज” कहते हे तो घोड़ो और खच्चरो पर लदे फिरते रहनेवाले समाज 
का चित्र नेत्नो के सामने फिरने लगता है । 
प्रत्येक जीव प्राणी स्थिर और स्थायी जीवन का सुख भोग करना 
चाहता है। चिड़ियाँभी घोसला बनाकर रहती है। जो पक्षी या पश 
घोसला बनाकर नहीं रहते उनके भी ठहरने के, सोने ओर आराम करने 
के, निश्चित अडड होते हैं। खाने के, चरने-चुगने के निश्चित क्षेत्र और 
खण्ड होते हैं । उसी प्रकार मनुष्य भी जीबन की सुविधाओं के लिए 
कहीं-न-कही ठहर जाता है ; फिर उसके इदे-गिद दूसरे मनुष्य भी बस 
जाते हैं। धीरे-धीरे काल-कालान्तर मे वही उनका समाज बन जावा है। 
जो एक स्थान पर स्थायी रूप से नही बसते वे भी स्थायी रूप से साथ 
तो रहने ही लगते हें,---यहाँ या वहाँ, थे जहाँ भी रहते हैं, उनका वही 
रोज का पारस्परिक जीवन होता है, वही सामहिक रहन-सहन होती है 
छू 
इसकी अमिट परपरा और अमिट बन्धन तैयार हो जाते हैं । निश्चित 
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भू-खण्डो मे, निश्चित और स्थाग्री रूप से बसे हुए या घोड़ों ओर खब्चरों 
पर लदे फिरते रहनेवाले, दोनो प्रकार के समाज्ञ का इसी प्रकार 
अस्तित्व कायम होता है । 
(स) समाज तो समझे, परन्तु यह “सभ्य” है या “असम्य” ९ 
इस तरह प्रश्न द्वोता है कि आखिर समाज के अतिरिक्त यद्द सभ्यता 
क्या चीज है ? हमने अभी कहा हे कि जब हम 
सभ्यता किसी समाज्ञ की कल्पना करते हैं तो वह्दों कुड्ध या 
बहुत से लोगों के सम्मिलित, नियम-बद्ध जीवन 
उनके घर-बार, पशु-पत्ती, धन-दोलत, व्यापार-व्यवद्वार, संस्थाएँ, सब का 
समन्वित चित्र सामने आता है । इस तरह गाँव में, शहर में, जगलो से, 
बसनेवालो का, खच्चरो पर लदे फिरनेवालो का, सच का समाज हे । 
परन्तु जिन लोगो के रहने का तोर तरीका सुधरा हुआ नहीं है, उन्हे हम 
अप्तभ्य कहते हैं। जिन लोगो ने पशुझ्ों के समान नगा रहने के वज्ञाय 
शरीर के लिए सुन्दर एवं वैज्ञानिक वस्रादि का व्यवद्यार शुह् कर, वृक्ष 
ओर बिलो से रहना छोड कर, अच्छे स्वास्थ्यकर घरों की पद्वति 
कायम कर ली है, नैतिकता से प्रभावित रहते हैं, कला, विज्ञान ओर सगीद 
से जो ओत-म्रोत हैं, जिन्‍्होने स्वास्थ्य ओर शिक्षा का अर्जन किया है, 
जिनके तोर-तरीके, आचार-विचार की सुनिश्चित एवं उन्नतिशील परिपाटी 
होती है, उन्हें हम समय कहते हैं । 
इस तरह, थोडे मे, मानव समाज की उन्नतिशील जीवन पद्धति को 
ही हम “सभ्यता” कह सकते हैं। सभ्यताएँ एक दिन में नहीं, सेकडों, 
हजारों बे में लोगो की नियमित एवं प्रगतिशील पारस्परिकता से ही 
बनती हें , इनके बनने में प्रथ्वी, जल-बायु, प्रक्ृतिऊ परिस्थितियां, सानवी 
चेष्टाएँ--सब का समन्वित सुपरिणाम होता हे। परन्तु जहाँ तक स्यय 
सभ्यता का सवाल है वह तो व्यापक मानव समाज की दीघेकालीन, 
सुनिश्चित, सुपरिचित एव उन्नतिशील जीवन पद्धतिसे द्वी परिलक्षित होती है । 
( द्‌ ) हम कह चुके हैं. कि व्यापक मानव समाज्ञ की दीघेका- 
लीन एवं सुनिरिचत जीवन पद्धति को ही सभ्यता कहते हैं ओर यह भी 
स्पष्ट है कि प्ृथ्बी, जल-बायु, आकाश तथा 'अन्य 
सभ्यताएँ प्राकृतिक और अ्प्राकृतिक परिस्थितियों के अन्तर्गत 
ही समाज की रचना होती है । इसीलिए भिन्न-भिन्न 
देशों मे भिन्न-भिन्न आकार-प्रकार का समाज्ञ बनता है । इस तरह देशों 
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के अन्तर से लोगो की जीवन पद्धति में भी अन्तर होता है यानी भिन्‍न 
परिस्थितियों मे मिन्‍न सभ्यताओ का निर्माण होता है, जेसे रोमन, मिस्र 
ओर आये-सभ्यता, ओंग्ल और भारतीय सम्यता | 
(ये ) इस तरह समाज ओर समूह का अन्तर स्पष्ट हो जाता 
समाज जड़, अप्रत्यत् है ! यहीं यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 
और अवैयक्तिक है व्यक्ति चेतन है, प्रत्यक्ष है, परन्तु समाज जड़ 
है, अप्रत्यक्ष है, अवैयक्तिक ( इमपर्सनल ) 
व्यष्टि और समष्टि की यह एक ऐसी पतली लीख है जिसे सम्पू- 
शेतः सतकोे रहे बिना हम सहज ही समहयादी जडत्व के खड़ मे खो 
जायेंगे। अतएव यह परम आवश्यक प्रतीत हो रहा है कि हम सबसे पहले 


संसार को वर्तमान सभ्यता की इन्हीं दो प्रमुख सामाजिक बनाबटों पर 
दृष्टिपात कर लें । 


( वे ) समाज ( शहरी और ग्राम्य ) 


( इस अध्याय की रचना से श्र० भा० श्रा० उछ० सस्था के पत्र- 
पत्रिकाओ, श्री जे० सी० कुमार अप्पा, डा० सीतारमया तथा 
डा० भारतन की पुस्तकों से विशेष सद्दायता ली गयी है जिसके लिए में 
उपयक्त संस्था तथा विद्वानो का अतीव आभारी हूँ ।--ले० 

८५ इस समय संसार का अथे विधान दो प्रमुख वर्गों मे विभक्त है-- 
वेंजीवाद और समूहवाद (कम्युनिज्म )। पूँजीवाद का सामाजिक 

महत्त्व व्यक्ति को एक नियोध स्वच्छन्दता प्रदान 

प्रारम्मिक करने में ही निदित है। इसे “लंसेज़-फेयर” कहा 
जाता है अर्थात्‌ प्रत्येक अपनी योग्यता तथा 

सामथ्य के अनुसार जीवन मे अबसर लेने के लिए बिलकुल निर्वेन्ध 
ओर स्वच्छन्द है । इस प्रकार बल, चातुरी, षपडयत्र अथवा और किसी 
भी सम्भव रीति से उसके स्वप्राप्त साधनों में कोई 

केन्द्रोन्मुखी हस्तक्षेप नहीं कर सकता। इसे व्यक्तिवाद भी 
केन्द्रापसारी कहा जाता हे परन्तु यह पश्चिमी ढंग का व्यक्तिषाद 

है जिसमे मेतिकता को कोई स्थान नहीं । भारतीय 

विचारधारा भी समहवादी के विरुद्ध व्यक्तिवादी है क्योकि यह व्यक्ति 
की चेतन सत्ता पर ही अवलम्बित दै। परन्तु परिचमी ओर पूर्वी 
व्यक्तिबांद में महान अन्तर है : एक जड़वादी है, दूसरा चेतन । 
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'परिणासतः, दोनों को लेकर दो प्रकार की समाज रचना, दो प्रकार की 
सभ्यता की सृष्टि हुई है--केन्द्रोन्मुखी और केन्द्रापसारी । सम्प्रति हम 
इसे शहरी और ग्राम्य-सभ्यता फे रूप भे समझने की चेष्टा करेंगे क्योंकि 
पजीवादी अथवा समहवादी, पश्चिम की इन दोनों पद्धतियों में ज़डवाद 
का दी आधार है और, स्वभावतः, दोनो केन्द्रों से ही गति प्राप्त करती हैं । 
इस प्रकार इन दोनों का सामाजिक रूप शहरी बन जाता है जब कि प्राच्य, 
विशेषतः भारतीय सभ्यता का स्वरूप उसके चेतन घटको के योग से ही 
निर्मित होता है । 


ओर भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए यह कहना होगा कि एक ओर 
यदि एक बिन्दु को केन्द्र मानकर उसके लिए एक आयतन तेयार किया 


जाता है तो दूसरी ओर पृर्चेस्थित आयतन के लिए, 
केन्द्र और श्रायतन आवश्यक केन्द्र स्थापित कर दिया जाता हैं। 
केन्द्र द्वारा सचालित होनेवाले आयतन का अस्तित्व 
केन्द्रो के साथ द्वी बनता-विगड़ता रहता है। रोम और वेवीलॉन की 
सभ्यताएं इसी प्रकार छुप्र हो चुकी हैं । परन्तु इधर यद्द बात नहीं-- 
हरितनापुर ओर दिल्‍ली मिट्टी मे मिल गये फिर भी भारतीय सम्यता 
सदा सर्वेदा जीवनदायिनी बनी रही। उसे यदि हम केन्द्रित अथीत्‌ 
'शहरी पद्धति कहें तो इसे हम ग्राम्य सभ्यता ही कहेगे | यहाँ हम इसी पर 
विचार कर रहे हें । 
९, कुछ निश्चित उष्णता ओर सर्दी, निश्चित हवा ओर पानी, के बिना 
कोई भी समाज संघटन यथा संगठित कार्य होना कठिन है। ध्रववर्ती स्थानों 
में लोगो की कोई निश्चित कम-श्खला असम्भव 
समाज संघटन की ह । हमारे सम्राज्ञ संघटन पर प्ृथ्ची के 
चुनियादी.. बातें धरातल का कम प्रभाव नहीं पडता--नेपाल, तिब्बत, 
चीन, जापान, युनात, साइवेरिया, मैक्सिफो, 
श्फ्रीका, उत्तरी भारत के सपाट मैदान, दक्षिणी भारत के गे देश, तथा 
ब्रह्मा के पहाडी देशों मे भिन्न-भिन्न रूप से समाज-संगठन हुआ। भिन्न- 
भिन्न देशो की उपज-शक्ति का समाज्ञ रचना पर विशेष प्रभाव पडता है-- 
थजाब की सैनिक स्वच्छन्दता गुजरात के सरल निष्टाचान जीवन से भिन्न 
है। गगा की उपजाऊ भूमि और बुन्देलखण्ड के पहाडी प्रदेश में भिन्न 
'मिन्न समाज-व्यवस्था है। भिन्न-भिन्न पदावार के फारण भी बढ़ा प्रभाव 
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पड़ता है--गंगा की घाटी सें चावल, गेहूँ, दाल, शाक-सब्जी, फल: 
जड़ी-बूटी आदि का आधिक्य होने के कारण यहाँ संसार की सर्वश्रेष्ठ 
शाकाहारी सभ्यता का विकास हुआ। भोजन और ओपधि सहज 
प्राप्ति के कारण हम सुखी ओर स्वस्थ रहते हैं, हमारे सामाजिक जीवन 
में एक प्रकार की नश्चिंतता का समावेश होता है । नरम या कड़ी मिट्टी 
के भेद से हमारी गृह-रचना को सारी पद्धतियो में ही भेद हो जाता है। 
साराश यह कि हमारा समाज संगठन खाद्य पदाथे, पैदावार, जल-बायु, 
पश-पक्षी, प्राकृतिक साधनों तथा वातावरण से श्रभावित होकर ही 
साकार होता है । 


१०, (अ ) मनुष्य हो या पश, आर्थिक स्वारे से ओररित होकर 

ही वह किसी समाज या संघटन का रूप धारण करता है। भोजन, वस्र 
या निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए बह 

समाज सगठन की सामूहिक और सम्मिलित प्रयत्ञ करता है, तव एक 

मूल प्रेरणा-आथिक संगठित दल में काय॑ करना उसके लिए नितान्त 

स्वार्थ आवश्यक होता है। प्रत्येक समाज संघटन के 

पीछे यही मूल श्रेरणा कार्य करती है। दलवद्व हो 

जाने पर वह फिर वाह्य आक्रमणों तथा प्राकृतिक प्रकोपो ( हवा, तूफान; 

महामारी ) का सफल सामना करने में अपने को समर्थ पाता है | संघटित 

ओर दल-बद्ध अवस्था में धीरे-घीरे उसके कारय ' 

संस्कृति का निर्माण ओर व्यवहार की एक निश्चित परिपाटी वन जाती 

है; उसकी व्यक्तिगत नीति ओर उसके विचार 

सामहिक हिट और पारस्परिक सहयोग की भावनाश्रो से प्रतिपादित 

होते हैं जो सेकड़ो सहस्तो “वर्ष, पुश्त-द्र-पुश्त, आचार-विचार, कारये- 

व्यवहार, धर्म ओर नीति के चक्र मे पड़कर संस्कार का रुप घारण कर 

लेते हैं | या यों कद्दिय कि हमारी अपनी एक सभ्यता ओर एक संस्कृति 

बन जाती है | 
( व) सभ्यता के निश्चित एवं. निर्वाघ प्रवाह से ही संस्कृति 


का उदय होता है। जब एक प्रगतिशील एवं सुनिश्चित जीवन पद्धति के 
अनुसार समाज का जीवन प्रवाह चलने लगता है तो सारे समृह का) 





१ सहयोग अथवा सवर्ष--समाज के निर्माण और उसके विकास में इन दोनो का क्रिया- 
त्मक महत्व क्या है, श्स पर फिर विचार फ़िया जायगा | 


[ १२३ |] 


समूह के प्रत्येक सदस्य का, जैसा ही स्वभाव वन जाता है जो उसके 

प्रत्येक काये और व्यवद्दार में, प्रत्येक आचार 

संस्कार और ओर बिचार में प्रस्फुटित होता है। यह स्वभाव, 

संस्कृति अभ्यास या चेष्टा के बिना भी, प्राणी को पैदक 

देन मे प्राप्त होता है जिसे हम सस्कार कद्दते हैं । 

समाज के इसी सामहिक सस्कार को हम सस्कृति कहते हैं। अंग्रजी 

भाषा में सस्ट्टति का बोध “कलचर" से कराया जाता है । सस्कार जन्मजात 

होते हैं और सैकडों-सहस्तों वर्ष के सामहिक जीवन से इनका जो सामहिक 
रुप स्थिर होता है उसी को दम संस्कृति कहते हैं । 


११, अभी कहा जा चुका है कि प्रत्येक सभ्यता का मुल कारण 
आर्थिक है। इसीलिए प्रत्येक जातिया सम्यता का सामाजिक विफास 
आर्थिक आधार पर ही होता है । प्रारम्भ मे मनुप्य 
सामाजिक विकास प्राकृतिक देन पर ही निर्भर था, धीरे-वीरे वह 
का शार्यिक सूत्र प्रकृति कों भी अपने वह में करने लगा और 
अपने अनुकूल उत्पादन भी करने लगा,--प्रव वह 
किसान था खेतिहर बना । इसे मानव समाज का दूसरा युग कहा जा 
सकता हे । परन्तु मनुष्य की उत्पादक प्रेरणा और प्रकृति पर स्वामित्य की 
अभिलापा अपनी निरन्तर गति से जारी थी , वह एक कदम ओर भागे 
बढ़ा, उत्पादन मे उसने समानव-कृतियों की भरपूर सहायता ली वह साधा- 
रण ओजारों से बढ कर कल पूर्जा द्वारा काम करने लगा, मशीन 
ओर रा का प्रभ्॒ुत्त स्थापित हुआ आर इसे अब हस कलयुग 
कहते हैं । 


१२, यहाँ आकर संसार, स्वभावत , दो दलो में विभाजित हो गया :-- 


(श्र) वह, जो सशीनों और कारखानों के मालिक हैं तथा ज्ञिनका 
जीवन यापन कल-कारखानों पर अवलम्बित है। कारणानों में दूर-दृर 
तथा देश-विदेश से कच्चा साल लेकर उपज होती है ओर उसमें कार्य 
करनेवाले भी विभिन्‍न स्थान, प्रान्त और देश के होते हैं । केन्द्रीकरण 
कारखातनो का स्वाभाविक गुण है। उपज और जीवन व्यापार थोड़े से 
स्थल में केन्द्रित हो जाता है। केन्द्रित उपज की सपत भी, स्वभावत" 
भिन्‍न भिन्‍न स्थानों से केन्द्रित हा जाती है, जो हमे बड़े-बडे बाज्ञार, 
कसवे और शहर के रुप में दृष्टिगोचर होते हैं। कारणानों की विराट 
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उपज को सफल बनाने के लिए उनके वाहक और साधक भी, स्वभावतः, 
विराट होते हैं। रेल, तार, जहाज, बिजली घर, फिर इनके अपने बड़े-बढ़े 
कारखाने और उन कारखानो के मजदूर, मजदूरो के घर, अस्पताल, खेल- 
तमाहे, स्कूल इत्यादि । इनकी रक्षा और नियन्त्रण के लिए पुलिस और 
“सेना, अदालत और हाईकोटे, मुसफी और जजी, स्थावर और जड़म 
की जसघट ने एक बिल्कुल नयी दुनिया का नमूना पेश कर दिया है । 
उत्पत्ति का उत्तरदायित्व कल कारणखानो के मालिकों पर है; उत्पादन का 
साधन भी उन्हीं के हाथ मे है। लोगो को कल-कारखानो के चारो ओर, 
उनके सहारे, सगठित बस्ती मे, कल-कारखानो के 
केन्द्रित व्यवस्था. क्रमानुसार जीवन व्यतीत करना अनिबाये हो गया 
है। रेल और ट्राम, कब ओर कहाँ से आती-ज्ञाती 
हैं--हमे उन्हीं के आस-पास, उसी समय पर चलना फिरना पड़ता है, 
बसना दोता है ओर अपना कार्ये-क्रम वनाना पडता हे । हिन्दू, मुसलमान, 
“ईसाई, अग्रेज, अमेरिकन, जापानी, पार्सी या यहूदी--सच के सम्मुख 
यही एक प्रश्न है। अब धर्म या जाति की कोई विशेष कीमत नहीं रही । 
कारखाने कब और केसे चलते हें--सबको उसो समय जागना ओर सोना 
पड़ेगा, रहन-सहन भी उसी हिसाब से वनानी पड़ेगी। साराश, कल- 
कारखानो ने हमारे जीवन को इस प्रकार आच्छादित कर लिया है कि 
हम ओर हमारे नीति-धर्म, सभी मे मशीनों की संचालक प्रेरणा है, 
कल की स्फति है । हम एक नयी गुलामी मे जकड़ दिये गये हें--मशीनो 
की गुलामी । रूस का सम॒हवादी और जापान का सेनिक, कोई भी मशीनों 
के चगल से स्व॒तन्त्र नहीं । 
(ब) दूसरी ओर है चरखा, करघा, तेली का कोल्हू, हल, बेल, गाड़ी 
ओर खलिहान वाला किसान ओर मजदूरो का स्वच्छन्द ग्राम्य जीवन, 
जो 'ट्राफिक रूल” ओर 'ट्रेसपास” के शिकन्नों से मुक्त, 
विकेन्द्रित व्यवस्था टेलीफोन की चीख-पुकार और मोटर, रेल तथा 
ट्राम के शोरगल, खबरे ओर उल्टफेर से दूर 
-सरल जीवन की साकार प्रतिमा बना हुआ है। यहाँ हवाई जहाज पर 
उडते फिरने की आवश्यकता ही नहीं । सेनिक छावनियों के बिना भो 
इन्हे कोई असुविधा नहीं प्रतीत होती । यदि गाँव बाले अदालतो मे भरे 
रहते हैं तो केबल इसलिए कि शहरी सभ्यता का आर्थिक बोझ इनके 
“सिर है ओर उसे हलका करने के लिए सरकारी कानून उन्हे हठात्‌ जजी 
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ओर हाइकोर्ट या तहसीलदार की तहबील मे घसीट लाते हैं। बाज़ार का 
प्रतिक्षण बदलने वाला उतार-चढाव या निरंतर दलालों की चफ-चस उसे 
परेशान नहीं करती | ज्ञितना ही वह इससे दर है, उतना ही रुखी है । 
१३, मशीनों का आविष्कार ही समय और परिश्रम की बचत के 
लिए हुआ था और उनका सब्म्चालन तथा स्वामित्व स्वभावतः इने-गिने 
लोगों के हाथ में है। उत्पादन और मुनाफा, यहाँ 
मशीन और मजदूर यही दो यम और नियम हैं अर्थात्‌ कम से कम 
लागत ओर अधिकाधिक मुनाफा। लागत के नाम 
पर मजदर ओर उनको मजदरी पर ही सदा जोर डाला ज्ञाता है । 
कम से कम लोग, कम से कम सजदूरी ओर कम से कम समय में 
अधिकाधिक उपज करें--यह है मुनाफे का सीधा सा मागें। मुनाफा 
मालिको का, मेहनत-मशक्षत मजदूरो की, यह है पूंजीवाद | समूहवाद में 
भी कलकारखानों की मालिक सरकार है। एक ओर वयक्तिक तो दूसरी 
आोर सरकारी अधिकार है। सावेजनिक जीवन कहीं भी स्वतन्त्र नहीं । 
नात्सी और फासिस्टी विवान मे सजदूरों के वजाय मध्यम श्रेणी का 
प्रभुत्व हुआ। उत्पादन क्रम ओर जीवन का आधार वही रहा--मशीन; 
केवल अधिकार भर बदलते रहे । 


१४, यह सारे कलमय विधान “शहरी” समाज की रूष्टि करते हैं 
और विस्तृत मानव समाज से बिलगाव, असनन्‍्तोप ओर आर्थिक परे- 
शानियाँ ही इनकी विश्येपताएँ हैं । यही कारण है कि 

कलमय विधान; भरे भण्डारों के विपरीत भी चारों ओर भूस ओर 
शहरी समाज: रोग का ताण्डव हो रहा हे । मनुष्य की मानसिक 
केन्द्रीकरण स्थिति खराब हो रही हैं। न्यूयाके में प्रत्येक 
वाइसवाँ व्यक्ति पागलखाने में है। ओर क्‍या 

घाहिए १ भारत में हेजे और ताऊन का प्रकोप इतना भयंकर नहीं, जितना 
अमेरिका का तलाक, गर्भपात ओर उन्माद रोग | यह है शहरी सभ्यता 
का दिग्दशेन | शोपण, दसन और हिंसा इसकी विशेषता है । दूसरों को 
निचोडकर स्वय पनपना--यहाँ इसी में जीवन रस है। फेन्‍्द्रीयकरण इसका 
गति-गीत है। चारों ओर से सिकुड-सिकुड कर थोड़े में भरते जाता और 
केन्द्राधिपतियो की हुकूमत को ही जीवन का कानून समझ झऊर जीवित, 
रहना--जीवन व्यापार वन गया है । लोगो की कठिन कमाइ मिल और 
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मशीनों के नकली माल से परे और तन ढकने भर को भी नहीं, उस 
पर से चुंगी, मालगज्ारी, द्वाउ्स टैक्स, बार टेक्स, प्युनिटिव टेक्स, 
इनकम टेक्‍्स, प्राफिट टेक्‍्स, सुपर टेक्स इत्यादि, न जाने कितने टैक्स 
देने पडते हैं । 

१४, विलायत की एक मिल ने लाखो जूते बना कर भारत भेज 
दिये हैं | काशी में वसनेवाला एक बाबू दूकान पर पढ़ुँचता है और 
किसी न किसी जूते मे पाँव घुसेड देता है, एड़ी, पंजा वरावर हुआ कि 
धयैसे देकर जूता घर लाता हैँ | विलायत की कम्पनी को क्‍या साल्म कि 

काशी मे एक अमुक वाबू को जूते की जहरत है; 
युद्ध और सघर्ष ऐसा ध्यान होना भी कारखानो के स्वभाव के विरुद्ध 
उद्योगाद की है। लाखो-करोड़ो की लागत वाला कारखाना 
अनिवाय शर्त है. जितना ही नढद, जितनी ही अधिक उपज कर 
सके, उतना ही लाभदायक है। बाजार और 
खरीददार की न उस्ते चिन्ता करने का समय है, न वाजार और 
खरीद॒दार से उसका सम्बन्ध रह जाता है। गुणविहीन, अस्वास्थ्यकर 
एवं कृत्रिम वस्तुओ की उत्पत्ति हो जाने पर उसकी खपत करनी 
'पड़ती है, फिर प्रचार, चालवाजी, संधपे, युद्ध और फिर महायुद्ध 
प्रारम्भ होता है । युद्ध मशीनाश्रित उद्योग व्यवस्था का एक आवश्यक 
अद्ज है, इसलिए कि नकली घी, “कपण्ट्रासेप्टिब्स' ( कृत्रिम मैथुन के 
कृत्रिम साधन ) वमवर्षक, राइफ्लें, अलकाहल ( मादक द्रव्य ), स्पिरिट, 
सफेद चीनी, कल-कारखानो के “वाइप्रोडक्ट्स' तथा 'सिनथेटिक फूड्स! 
(नकली भोजन) और सिन्धेटिक गुड़स (नकली माल) को मनुष्य के साथे 
-मढ़ने के लिए संघर्ष अनिवाये है । 

१६, दूसरी ओर है आमीण समाज ओर ग्रास्य समभ्यता। किसान 

खेती करता है । उसके पास ही हल, बेल, चरखा, करवा ओर कोल्ह-सी 
मशीनें हैं; पर यह इनका स्वामी है, कारखानो के 

आमीण समाज: व्वायलर का खलासी नहीं । उसकी मशीनें उसकी 

, आम्य सम्यता. इच्छा पर निर्भर हें न कि वह स्वयं मशीनों का* 
गुलाम है। उसकी इच्छा और सुविधा होती है तो 

-चंह उन्‍हें चलाता है अन्यथा बन्द रखता है। जितनी उसे आवश्यकता है 
-वह उतनी उपज कर लेता है। एक मनुष्य को जूते को आवश्यकता है। 
चह सीधे चमार के पास जाता है। चमार उसके नाप और मर्जी के 
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अनुसार जूता बना कर दे देता है। ठाकुर साहब की लड़की का विवाह 
है--चार मन तेल चाहिये। तेली चार सन तेल पेर 
"यहाँ उत्पादन का देता है। हमे कपड़ा, मसाला, हींग, मूँगा, मोती 
उद्देश्य जीवन या बरतन की आवश्यकता है। सप्ताह में दो बार 
व्यवस्था, और आस पास वाले अपनी-अपनी चीज लेकर आ जाते 
जीवन सुविधा है. हैं और लोग लेन-देन कर लेते हैं । यह है हमारा 
बाजार-हाट | यहाँ २४ घण्टे खुली रहनेबाली शीशो 
ओर विज्ली मे सज्ञी हुई चमाचम दूकानो की नुमाइश की जरूरत नहीं । 
यहाँ तो जीवन की आवश्य ऋताएँ पूरी करने के तरीके हैं, न कि अनावश्यक 
जचुमाइश में धन और शक्ति फूँकने का बन्दोबस्त । यहाँ लोगो को धोखा 
देकर गलत काम या गलत वस्तु के व्यवहार का प्रलोभन नहीं हे। यहाँ यही 
नहीं कि कपड़ा देकर अनाज और अनाज देकर गहने मिल जायेगे, बल्कि 
सैकड़ो बात विना पैसे के ही होती हैं--धोबी, चमार, नाई, भेह॒तर, सभी 
अपना-अपना कार्ये करते रहते हें और बदले मे उनको “साली” दी जाती 
है अर्थात्‌ साल भर के हिसाब से उनको अनाज था खेत दे दिया जाता 
है । उत्पादन का उद्देश्य जीवन व्यवस्था ओर जीवन सुविधा है, न कि 
पैसा और अशुच्त । 


१७, इस तुलनात्मक विवेचन से मल तत्त्व यह सिद्ध हुआ कि 
आज की कलमय सभ्यता मे उत्पादन का लक्ष्य पेसो पर है ओर इसने 
मनुष्य के जीवन मे साधन से साध्य का स्थान 
प्राप्त कर लिया है। कारखानो ने इसे सहज सिद्ध 
भी बना दिया है। फिर हमारे दुखो का अन्त हो 
कैसे ९? उलटे हिंसा ओर अनाचार बढ़ते जायेंगे। इसलिए जब तक 
हम मशीनों का मोह छोड़ कर प्राम्य सभ्यता को न अपनायेंगे 
तो कल्याण नहीं क्योकि मशीनों का उद्देश्य ही श्राम्य सभ्यता का 
शहरीकरण है। 


किक 
पेसा $ 
साधन से साध्य 


१८, जन समान के भौतिक तथा नैतिक कल्याण पर लक्ष्य रखने- 
वाली किसी भी भारतीय सस्था को ग्रामसुधार की 
ओर ध्यान देना ही होगा, क्योकि गॉव ही 
यथार्थतः हिन्दुस्थान है । 


गाँव ही 
हिन्दुस्थान है 
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१६, अभी कहा जा चुका है. कि आजकल की पाइ्यात्य सभ्यता 
तत्वतः नगर-सस्कृति यानी शहरी है। बड़े-बड़े 
पश्चिमी सम्यवा ध्योग-धंधों के केन्द्र उत्पन्न हो गये हैं । वहाँ; 
शहरी चीज है विशाल पेमाने पर पक्ता माल तैयार होता है। 
लाखो आदमी वहाँ खिंचे जा रहे हैं और 
एक ही सोॉँचे मे हल रहे हैं 
२०, भारतीय संस्कृति का मूल आधार खेती है । खेती की बुनियाद 
पर ही हमारी ससस्‍्कृति की इमारत खडी हुई थी ॥ 
कृषि: भारतीय सस्कृति ऐसी स्थिति में पश्चिम का अन्धानुकरण करना 
का मूल आधार है हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल ओर हमारी 
सास्कृतिक गठन के लिए घातक होगा, क्योकि 
प्राच्य और पाइ्चात्य मे मौलिक अन्तर है । 
भारतीय सभ्यता की नींच मे समय के घात-प्रतिघात का सहने का 
गुण है और वह नींव हजारो वर्षो तक टिकी रही 
ग्राचीन सस्कृति के है। अतः यह समझ लेना हसारे लिए आवश्यक 
आाधारात्मक तत्व है कि हमारी प्राचीन सस्कृति की इमारत में हमारे 
आदि निर्माताओं की योजना क्‍्याथी ? उसके. 
आपधारात्मक तत्त्व क्या थे ९ 
(अर ) समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीविका के अत्यन्त आवश्यक 
साधनो का अवश्य मिल्नना। इसके लिए काम करनेवाले मजदूरों को 
वस्तु पदाथ के रूप मे वेतन दिया जाता था। इस' 
जीविका के आवश्यक तरह उनकी खाने-पीने की जरूरत पूरी हो जाती 
साधनों की गार्टी थी। यह सममभने मे कठिनाई न होगी कि ऐसी 
सम्मिलितपरिवार द्वार पद्धति से किसी को भूखो नहीं मरना पड़ता था । 
इस लक्ष्य की सिद्धि का दूसरा उपाय था--सम्सि- 
लित परिवार-पद्धति | इससे सम्पत्ति मे अधिक ग्रेपम्य नहीं होता था | 
(ब ) स्पर्धा तथा स्वाथे वृत्ति को निरंकुण न होने देना ओर सह- 
योग की वृद्धि करना। 'वर्ण-व्यवस्था के द्वारा 
स्पर्धा तथा स्वार्थपरता समाज का काम लोगो से चैंठ गया था। अलग- 
पर अकुश--वर्ण अलग समुदाय अपना-अपना कार्य समुचित रीति: 
व्यवस्था द्वारा से करता था। इससे यह होता था कि यदि कोई 
धधा किसी समय फायदेसन्द हो गया; तो सभी 
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के सभी एकदूसरे की स्पधों करने, तथा जितना हो सफे, उतना नफा प्राप्त करने 
के लिए उस पर टूट नहीं पडते थे, जेसा कवि आज- 
बर्ण््यवस्था से सघ- कल होता है। ऐसा करने से सारी सामाजिक 


निछा और सहयोग व्यवस्था भंग हो जाती हैं। उ्वाहरणार्थे, जब 
भावना को जन्म चकालत के उ्यवसाय में खूब पेले मिलने लगते हैं, 
मिलता था तथ सभी वकील बनने लगते हैं ; समाज को कितने 


बकीलो की आवश्यकता है, इस पर कोई विचार ही 
नहीं करता। वर्णेव्यवस्था सघ-निष्ठा तथा पारस्परिक सहयोग का भाव 
भी पंदा करती थी। जिनका जन्म तथा पालन-पोपण शहरो मे हुआ है, 
उनमे इन भावों का प्रत्यक्ष अभाव देखा जाता हे | 


( स॒) प्रत्येक गाँव को इस प्रकार स्वावलम्बी वनाना कि वह अपनी 

आवशध्यदता खुद ही पूरी कर ले ओर जीवन की मुख्य जरूरतो के लिए 

परमुखापेनी न रहें | ऐसा होने पर, गांवों के सिन्‍न- 

गाँवों में स्वावक्लम्बन भिन्न उद्योग-व्धे सुचारु रुप से चलते थे। बाहरी 

ओर आर्थिक सुरक्षा शक्तिया विदेशी सत्ता के द्वारा गॉव की आर्थिक्र 

की. व्यवम्था-- छूट नहीं हो पाती थी। शासन की दृष्टि से भी गांव 

प्चायत द्वारा स्वतत्र था। गाँव का कारवार गॉब ही चलाना था। 

प्रत्येक गाँव में पंचायत थी। पंचायत की देख- रेग्ब 

में प्रत्येक गाँव स्वय एक प्रजासत्तात्मक राज्य था। ग्राम्य जीवन के सभी 
पहलुओं का ठीक-ठीक कार्य संचालन पंचायत के हाथ से था । 


(द) आध्यात्मिक बातो को प्रथम स्थान दिया जाता था, यह वात इसी 

से प्रकट है कि राजा या व्यापारी को नहीं, वल्कि ज्ञानी 

आध्यात्मिक विकास पुरुषों तथा धर्मापदेशकों का सब से अधिक सम्मान 

का महत्त्व होता था। राजा चाहे कितना ही धनवान या वलबान 

होदा, पह अपने दरबार से अर्किंचन परिब्राजक था 

दरिठ्र ऋषि की पूजा करता तथा उसके पाँव छूता था। इसी प्रकार केवल 

घनोपाजेन था धनसचय का कोड विशेष सल्‍्य नहीं था। इसके विरुद्ध 

सन्यास या त्याग ही सानव जीवन के विकास की सर्वोच्च स्थिति सानी 
जाती थी । 


२१, पारचात्य सस्कृति इन आदशों के विलकुल विपरीत है । जैसा कि 
& के 
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पहले कहा जा चुका है, पश्चिमी समाज की नींव दरबारी जीवन है। 
उसमे जीवन की सादगी का कोई सहत्त्व नहीं। 
पश्चिमी. सभ्यता महत्त्व है तो आमोद-प्रसोद के साधनों का बाहुल्य 
प्राणघातक स्पर्धा पर तथा सुख-सघम्यदा की सामग्री को अधिकता का | 
अवल्म्बित है. जो धनवान है उसी का सम्मान होता है। राजा 
उसे ऊँचा पद प्रदान करता है. और इस प्रकार सहज 
ही उसऊी प्रतिष्ठा बढ़ जाती है । इसके अतिरिक्त पाश्चात्य समाज का 
आर्थिक सगठन प्राणघातक स्पर्धा पर अवलम्बित है। जो कमजोर हैं, वे 
गते मे गिरते चले जाते हें। जो बलिए हैं, वे दुबैलो को छूट कर अधिक 
बलवान होते जाते हैं । वहाँ के आर्थिक विकास के पीछे कोई विचारपूर्ण 
योजना नहीं है । नतीजा यह हुआ कि मॉग के हिसाब से उत्पत्ति में अत्य- 
धिक बुद्धि हो गयी है, उत्पादन तथा वितरण में कोई सम्बन्ध नहीं रह गया 
है ओर इस प्रकार सारी आर्थिक व्यवस्था अस्त-त्यस्त हो गयी है। लोभ 
की कोई सीमा नहीं है, और प्राणघातक स्पर्धा कच्चे माल तथा बाजार के 
लिए मुँद खोले हुए खडी है । उसे मनुष्यता तथा मतिकता से क्या मतलब ९ 
रक्त मे लुण्ड-मुण्ड पश्चिमी राष्ट्रो की इन दिनो जो भयंकर स्थिति हें, 
उस्ते देखकर हमे चेत जाना चाहिये। अन्यथा पुनर्निमाण के नाम पर 
पश्चिमी उद्योगवाद का अंधानुऋरण हमे खाकर रहेगा। परन्तु पश्चिमी 
पद्धति को निकस्मी कहकर फेंक देने और पुनरेचना का कार्य आरम्भ 
करने के पहले हमे ससार की प्रचलित पद्धतियों की भी संद्प में समीक्षा 

कर लेना जरूरी है ताकि हम यथाथे से दूर न हो जायें-- 
२२, आज्ञकल दो मुख्य आर्थिक पद्धतियाँ प्रचलित हैं--( अ ) 

पू जीबाद और ( व ) समूहवाद्‌ । 


२३, जिस प्रकार पू जीवाद मे व्यक्ति पू जीबाद का गुलाम था उसी 
प्रकार समहवाद में बह सार्गजनिक सनन्‍्ता के हाथ का खिलोना बन बैठा, 
हर क्योकि स हु में सार्गजनिक सन्ता सर्बोपरि है। 

समूहवाद और व्यक्ति छुछ इने-गिने पुरुष राष्ट्र के लिए योजनाएं बनाते 
ओर उन्हे कार्यान्वित करते हैं ओर शेप लोग उनके 

आदेशो का पालन करने के सिवा छुछ कर ही नहीं पाते। यह बात 
समूहवादियों को अवश्य सान्‍्य न होगी । वे यह दावा करते हैं कि मुद्दी भर 
व्यक्तियों के हाथो मे काये सचालन की बागडोर नहीं रहती, किन्तु लाखो 
श्रमजीबी कोसिलो मे इकट्ठे होकर अपने भरिय का निर्णेय करते हैं । जिप्ते 
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लाखो व्यक्तियों को राय से किया गया नि्णेब कहा जाता है, उसका 
कतिपय सत्ताधारियो को हाँ मे हाँ मिलाने के अतिरिक्त और क्या अथ 
ह। सकता है ? चाहे ऐसा न भी हो, ढिन्तु इनना तो स्पष्ट हे कि समहचाद 
के भीतर, जहाँ तक उत्त्ति का सम्बन्ध है, व्यक्तिगत कर्तृत्व शक्ति, सजन 
शक्ति तथा व्यक्तित्व के विजास के लिए कोई गुंजाइश नहीं हे ओर इनके 
अभाव मे उन असखस्य चीजो की कीमत ही कया, जिवका निर्माण 
समुदायत्राद मजदूर वर्ग के लिए करना चाहता है ? आखिर मनुष्य अपने 
व्यक्तित्य को ही सबसे सूज्यवान वस्तु समझता हे और व्यक्तित्व का अथे 
हे विचार स्वातंत्रय तथा विकास स्वातत्र्य। इसके विपरीत यदि उसे अन्य 
व्यक्ति के इशारों पर नाचना पड़ता है तो वह अपने व्यक्तित्व से, जो 
मनुष्य के नाते उप्तकी सबधे वडी सम्पत्ति है, हाथ थो बेठता है और 
समाज व्यवस्था का इससे वढकर दूसरा दोष क्या हो सकता हे ? आखिर 
व्यक्तियों के समह का हा तो दूसरा नाम समाज हे ९ जी सामाजिक पद्धति 
यक्तित्व को नष्ट करती है, बह अपने परो पर आप ही कुठाराघात करती है | 
परन्तु समुदायवाद इसका इलाज़ नहीं कर सकता। 
समुदायवादियों ने पू जीपतियो की निरंक्रश लाभ-लिप्सा का विरोध 
किया, किन्तु उन्होंने स्वयं सामहिऊ उत्पत्ति पे जीवादियो से ब्यों की त्यो 
ले ली | सामूहिक उत्पत्ति है क्‍या ९ यही न कि कुछ बलवान लोग एक 
जगह चेठकर विचार करें ओर उत्पादन की याज्ञना का ठेका ले लें और 
जप लोग उनके हाथ के कठपुतले बने रहे ? उत्पत्ति के केन्द्रीकरण का यही 
तो मतलब है। श्रमजीबी वर्ग अथवा जन-समह को तो पूँजोबाद तथा 
समहवाद, दोनो में एक सामान्य रोग से पीडित होना पडता है ओर वह 
यह कि सजदूर या तो बिना ची-चपड़ किये काम करे अथवा भूखों मरे। 
इसके सिवा दूमरा चारा ही नहीं । 
२४, इस्त पर यह शंका की जा सकती है कि यदि प्रत्येक व्यक्ति को 
उसके इच्छानुसार वस्तु वनाने की आज्ञा दे दी जायगी तो घूम फिर कर 
पूंजीवाद आ जायगा। उसमे भी तो एक ही मनुष्य 
एक अचूक ओपधि अपनी अथे लोलुपता के द्वारा सारी उत्पत्ति पर 
अपना एकाधिकार कर लेता है | इसे तो हमे टालना 
ही होगा ओर सरलतापूर्गक टाला भी जा सकता है | हमे केवल वे पैमाने 
पर अवरिमित्र पेदावार करनेबाली बडो-बडी मशीनों को इस प्रहार छोटे 
शैम्ाने पर वस्तुएँउ पन्न करनेवालो बदा देना होगा ताकि उनऊा चलाने 
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वाला भी एक ही व्यक्ति हो ओर वह अपने पौरुप और परिश्रम से 
विना किसी अन्य व्यक्ति का सहारा लिये ही, क्रियाशील हो सके। 
उदाहरण के लिए हम सीने की मशीन को ले सकते हैं । इस तरह हमे 
सारे रोग की एक अचूक ओपधि प्राप्त हो सकती 


२४, इसके अतिरिक्त, हमे जनसमह को स्वदेशी के आदर्शों की शिक्षा 
देनी हागी | इसके अनुसार वह अपना यह कततेव्य समझेगा कि दस-दर से 
आये हुए माल की अपेक्षा अपन निकटतम पड़ोसी 
स्वदेशी का आदर्श द्वारा बनाये हुए माल को प्रोत्साहन देना चाहिये। 
झौर. व्यवह्दर इसका सतलयब यह है कि हमे गॉवो को स्वावलम्धी 
बनाने के प्राचीन आदशे को कार्यहुप में परिणत 
करना होगा ताकि लोगो की प्राथमिक आवर्यकताएँ पर्याप्त रूप से गाँव के 
भीतर ही पूरी की जा सके | इस प्रकार जवप्रत्येक ग्राम कम-से-कम अपनी 
मुख्य आवश्यकताएं पूरी करने मे स्वावलम्बी हा जाता है और जब 
अपनी तथा अपने निकटतम पंडोसी की आवश्यकताएँ पूरी करने के 
लिए चीजें पेंद्रा करना श्रमिक का ध्येय वन जाता है, तव गाँव से ही उसके 
साल के लिए निश्चित सॉग हो जाने स्रे, उसकी पेदावार नियन्त्रित हो 
जायगी ओर ऐसा हो जानेपर अत्युतादन का प्रश्न ही न खड़ा होगा और 
बाजार हू ढने की समस्या सी न रहेगी। स्थदेशी के आदर्श पर चलने 
से खपत के लिए बैदेशिक वाजारो के लिए परेशानी दूर हो जायगी ओर 
फिर किसी भी व्यक्ति के लिए उत्पादन पर अपना एकाधिकार करने की 
आवश्यकता ही न रह जायेगी । 
२६, ऐसे जमाने मे जबकि रेडियो, खयुयान तथा तार ने सलुप्यो को 
एक दसरे के निकट सम्पर्क में ला दिया है तथा ठुनिया में एक स्थान से 
दसरे स्थान का अन्तर कम हो गया है सपार को' 
बबमुधैव कुठुमरकम! डुकड़ियों से इस तरह वॉट देना कि जिससे पार- 
| स्वकुठुम्न से ही. स्परिक प्रभाव के आदान प्रदान का मांगें ही 
श्रीगणेश अवरुद्ध हो जाय, सरीहन मखता होगी। स्वदेशी 
के प्रचारकों का वास्तव मे ऐसा ध्यय नहीं 
“द्वैरात घर से शरू होती है!--इस लोकोक्ति से स्वदेशी का अर्थ प्रकट 
हो जात है। हमारा प्रथम कर्तेग्य अपने निक्टतस पड़ोसियों के प्रति है 
ओर फिर धीरे-बीरे यह कर्तव्य वत्तेल्लाकार मे विस्तृत होकर समस्त मान- 
बता में व्यास दो जाता है। उदाहरण के लिए छुटुम्ब को ही लीजिये । 
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दूसरो की अपेक्षा उसका यह कतेव्य अधिक है कि बह अपने कुटुम्ब का 
पालन पोपण करे। छुटुम्ब के प्रति अपना कर्तव्य पालन करने से ही बह 
समाज तथा मनुष्य के प्रति अपना कतेव्य पूरा कर देता है । 


२७, कुटुम्ब, समाज या मानव जाति को यदि चतुल की उपमा दी 
जाय, तो इन तीनो का केन्द्र एक ही बिन्दु पर होगा, श्र॒लग-अलग नहीं | 
छोटे ओर बड़े बतल मे विरोध होना जझरी नहीं 
स्देशी का है और जब हम छोटे वतेल की लेवा करते हैं, तो 
व्यावहारिक अर्थ बडे की'सेवा अपने आप हो जाती है। हम इर्द 
गिद रहनेयालो के प्रति कत्तेज्य पालन करें--यद्दी 
अथे हमको स्वदेशी का लगाना चाहिये | 


२८, इस प्रकार विचार यह है कि गाँवो मे से बाहर की दुनिया में 

जानेवाले वन का प्रवाह रोक कर उसे गॉवो की ओर माड दिया जाय, 

ताकि दे फिर से फर्ले-फले। पहले भारतीय गॉब 

भारतीय आमोद्योग अपनी जरूरत की सब्र चीजें खुद बना लेते थे और 

का लक्ष्य उनके रूई, रेशम, गलीचे, पीतल ओर हाथी दोव 

की कारीगरी आदि के छुद्ठ उद्योग तो सपार के 

लिए इंष्या की बस्घु थे। कोई बजञह नहीं माल्य्म होती कि अब भारत 

निरा खेनी करनेबाला देश ही क्यो रह जाय और इससे भी घुरी बात 

हू है कि स्ेसाधारण की दरिद्रता दिन-दिन बढती जा रही है। इससे 

'पता लगता है कि यदि ग्रामोद्योग इसी तरह अबाधित रूप में नष्ट होते रहे 
तो सर्वेत्ावारण का सफाया ही हो जायगा। 

२६, हमने बार-बार दुहराया है कि किसी भी समाज के सामूहिक 

संघटन में उसके आर्थिक स्वार्थो का एक विशेष स्थान होता है । फलतः उन 

स्वार्थों की सज्बालन विधि से समाज की बनावट पर 

समाज की बनावट बहुत बडा असर पडता है। इस प्रकार हमने देखा 

में आर्थिक स्वार्थों है कि आर्थिक स्वार्थो की अपनी निश्चित प्रणाली 

का विशेष स्थान द्वारासमाज की एक निश्चित रूपरेखा बन जाती है। 

यही कारण है कि ससार की सामाजिक बनावट ने 

मुखतः दो निश्चित प्रछार का रूप धारण कर लिया है--शहरी और 

आम्य। ओर साथ द्वी साथ हमने यह भी देखा है कि इन दोनो मे से 

सर्रापरि व्यवस्था कोन है। 
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अब हमे भारतीय समाज की इस गआराम्य प्रधान व्यचस्था के आधघा- 
रात्मक तत्व को समझ लेना अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हो रहा है। 


( स ) भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व 


३०, घर, बाहर, देश-विदेश, जहाँ भी देखिये, लोग अपना स्वार्थ 
सिद्ध करना ही जीवन का परम लक्ष्य समझने लगे हें। धोखादेद्दी 
चोरी, फरेच, मक्कारी या हत्या--जैसे भी सम्भव 
समाज की हो, अपनी बात बना लेना ही लोगो का ध्येय हो 
बतमान स्थिति. गया है। ओर नतीज्ञा ? करा ऑख उठाकर देखिये | 
खून की नदियों बह रही हैं, मुज़रिम, वेगुनाह, सब 
उसी एक चक्की मे पीसे जा रहे हैं । किसी की स्री ले भागना, किस्ती को लूट 
लेना या कत्ल कर देना, लाखो को निचोड़ कर स्वय घन के गुलछर 
उड़ाना या सारी कौम को गुलामी के शिकजे मे कसकर स्वयं फलतै- 
फलते जाना--यह है हमारी वतेमान सभ्यता का चित्र, राजनीतिक स्वते- 
त्रता का सीधा-सा रास्ता। घर्म ओर नीति, त्याग और बलिदान--ज्ञो 
है, सव यही है। वतेमान समय से सारा सामाजिक चक्र स्वार्थे की 
नारकीय लीलाओ का गर्दित पिण्ड बन गया है । 


३१, हमे तनिक भी विरोध नहीं कि समाज के सामहिक सुख शोर 
समृद्धि के लिए उत्पादन चक्र को निर३चल, निर्विष्न रूप से चलते रहना 
चाहिये। उसका व्यापार-व्यवहार एफ जबदेस्त 
भारतीय सम्यता आधिक स्तम्भ पर खडा होना चाहिये अन्यथा 
श्रमिद है-क्यों ! सारा जीवन क्रम ही छिन्न-भिन्न हो जायगा । जीवन 
पदार्थों की पूर्ति के लिए एक समुन्नत बिधान की 
आवश्यकता है; यह एक ऐसी वात हैं, जिससे किसी भी जाति या समाज 
को अमिट अस्तित्व प्राप्त होता है। वेबिलॉन की सभ्यता ऐसी मिटी कि 
डसका कोई नामोनिशान भी नहीं। अफलातून वा गजातन्त्र ऐतिहा- 
सिक विस्सृति बन चुका है। रोमन वेमव की गाथाएँ उपाख्यानो मे ही शेप 
रह गयी हैं | परन्तु नित्य-निरन्तर विदेशियो केआ क्रमण ओर हत्याकाण्ड का 
शिकार होते रहने पर सी, हूण से लेकर गजनी, गोरी, मुगल, अज्ज रेज 
पोर्यगीज ओर फ्रासीसियों की गुलामी मे पड़े रहने पर भी भारतीय 
समाज का अस्तित्व कायम है। किसी भी समाज की अटल नींव का यह 
सबसे बड़ा प्रमाण है । उस गठन का विश्लेषण करने से ही हम भूत ओर 
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वर्तेमान के सन्तुलन में सफल होगे और यह विचार कर सकेंगे कि 
चास्तव में तब क्या था ओर अब किसकी आवश्यकता है । 


३२, हमारे अवोचीन विचारकों का कहना है कि---तब और अब 
में महान अन्तर है, तब हमारी आज जेसी समस्याएँ न थीं ।? समस्याओ 
से इनका अर्थ हे--तब आज की बढ़ती हुईं आबादी 
वर्तमान समस्याश्रों का सवाल न था; इसलिए डाक्टरी गर्भपात, 
का - सामाजिक फ्रासीसी ओजारो, अंग्रेजी दवाइयों द्वारा जनन 
मान्यताश्रों.. पर निग्रह को मानव-धर्मं का पहला नियम बना कर वे 
घातक परिणाम रोटी ओर जीवन पदार्थों के प्रश्न को हल किया 
चाहते हैं । मतलब यह कि रोटी के आगे मानवता 
का मल्य नहीं, जो बातें तब पाप समभी जाती थीं, अब वही समाज के धर्म 
मे शामिल की जाती हैं, उन्हे हमारे आर्थिक उद्धार का साधन बनाया जा 
रहा है। परन्तु आबादी के इन महापण्डितो के पास किताबो या व्यावसा- 
यिक केन्द्रो का सेर के सिवा कोई विशेष साधन नहीं है। कलकत्ता या 
वम्पड़े की तग गजियों में कुर्सी पर बेठे-बेठ, मोटर या रेल की तेज्न सवारियों 
में उडते हुए उन्हे खप्त सबार हो गया है कि सारी दुनिया ठसाठस भर 
गयी है, चलने-फिरने को भी जगह नहीं। भिन्न-भिन्न जातियो यां भिन्‍न- 
भिन्‍न भागो में पहुँच कर उन्होने कोइ समस्या का साक्षात्‌ अध्ययन नहीं 
किया, फिर भी, वे शोर मचा रहे हैं कि दुनिया की आवदी बे-शुमार बढ़ 
गयी है, इसलिए गर्भावान की फजीहत को खतम करके जनसंख्या को 
फोरन घटा देना चाहिये। इस तरह थे समाज्ञ की सारी मान्यताओ को 
उलट-पुलट देना चाहते हें । 


३३, अथशास्न के विद्वान्‌ डा० ग्रेगरी का भारत की आबादी के बारे 

में ठीक यही मत है :-- 
“ज्ञनाधिक्य का भय भारतीयों को उसी प्रकार परेशान कर रहा है 
जैसे जनक्य का भय इस्लेण्ड को। परन्तु प्रत्यक्ष बातें भी वेज्ञानिक दृष्टि 
से महत्त्वदीन हो सकती हैं । यह ठीक है कि यदि 
जनाविक्य--ड।०.. पैदाइश मृत्यु से अधिक हो, तो जनाधिक्य का भय 
ग्रेरी का मत होगा, परन्तु भिन्‍न-मिसन जातियों मे, भिन्न-भिन्न 
भागो मे, पैदाइश और म्र॒त्यु का अनुपात क्या है, 
इसके न तो आँकडे हैं, और न कुछ साधिकार कहा जा सकता है। देखा जाय 
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तो वास्तव में पंदाइश की रफ्तार जरूरत से ज्यादा नहीं और लोगों ने 
व्यथ ही सय को विराट रूप दे दिया है ।” 
अमेरिका के कृपि ज्थिग के असिद्ध वैज्ञानिक, भू-तत्ववेत्ता, डा० 
चाल्से इ० केलॉग, लिखते हैं--“आज्ञ यह हर्गिज् समस्या नहीं है कि 
ससार की बढ़ती हुई आबादी के लिए धरती की 
डा० केलॉग का मत उत्पादन शक्ति बढ़ायी ज्ञाये, वल्कि समस्या यह है 
कि सामाजिक सस्थाओ द्वारा वेकार जसमीनो में 
उत्पत्ति की जाये। नयीं जमोनो की उत्पत्ति ओर पुरानी जमीनो की 
अधिक पेदावार से इतनी पेंदावार हो सकती है कि जो हमारी जरूरत से 
बहुत ज्यादा होगी |? 
हू अभिमत अभेरिका को लेकर खडा होंता है। संसार के अन्य 
अनेक देशों के प्रसग में तो यह कल्पनातीत पुष्टि धारण करता है । भारत, 
रूस, दक्षिणी अ्रमेरिका, अफ्रीका, चीन तथा अन्य एशियायी देशो के 
सम्बन्ध मे तो यह विशेष रूप से लाग होता है । 
इन अथंगासत्रीय तथा वैज्ञानिक सम्मतियो को देख कर जनन- 
निमप्रह के आधार पर नये समाज की पुकार करनेवालों को साव- 
धान हो ज्ञाना चाहिये | 
३४, हमारा सतलव यह नहीं कि बिना रोक-टोक वच्चे पेढा करते 
जाइये। पहले ता यह स्मरण रहना चाहिये कि प्रकृति स्वतः किसी वात 
को हद से आगे नही बढ़ने देती ओर दूसरे यदि हम 
जनन निग्रह की प्राकृतिक नियमों का अनुसरण करें तो हमे वनावटी 
प्राृतिक समाज तरीकों का शिकार न होना पड़ेगा | एक जनन निम्नह्‌ 
व्यवस्था की ही वात लें। दिन्दू शात्र ने हजारों वर्षो के 
अनुसन्धान ओर मनन के पश्चात्‌ निश्चय करक्रे 
मानव जीवन को चार भागो में बाँट दिया था३--( १) ब्रह्मचर्य्य 
(२ ) गाहँस्‍थ्य (३ ) वानप्रस्थ ( 9 ) संन्यास । आउ देखेंगे कि सन्ता- 
नोत्पत्ति का अधिकार केवल ग्रृहस्थ को ही था और वह भी यम-नियम 
और सथ्रम के साथ | कैसा अच्छा विधान था, कैसा सुख्दर नियमन ! 
जनन निगम्नद्द का प्रश्न ही नहीं उठ सकता था। क्या आप कहेंगे कि 
आचाद़ी की बाढ़ रोकने का इसमें इलाज नहीं १ मूठे यह चिल्लाने सक्या 
लाभ कि तव आज जैसी समस्याएँ न थीं ९ कहिये तब की समस्याएँ थीं 
क्या ९ क्या आपने खोज और अध्ययन किया है या रात में पड़े-पड़े किसी 
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उजडे हुए भारत का स्वप्न देखते रहे हैं ? यहाँ हम केवल दो-चार उदाहरणों 
से आपका ध्यान इस बात की ओर आकृष्०ट करना चाहते हैं कि क्रिसी 


समाज की दीवार विज्ञान और अर्थशात्र की एक अटल नींव पर क्योकर 
खडी हो सकती है 


३४, अस्तु, पहले आज का सा ससारव्यापी 'दान्सपो्ट और 
कम्युनिकेशन! ( सवारी और सन्देश ) का विधान न था। परन्तु छुवेर 
आर राम के “पुष्पक विमान”, कृष्ण ओर अजुन के 

आचीन सम्यतवा (रथ?, शल्य का “रायुयान' करोऊेय देश की कुमारी 
एक हष्टि. महारानी केक्रेयी का अयोध्या के राजा से विवाह, 
इत्यादि कुछ ऐसी बाते हैं जिनसे सिद्ध होता है कि 

हम सवारियो के अच्छे से अच्छे तरीके जानते थे। महल मे ध्वृतराष्ट्र के 
पास बेठे वैठे सजय ने कुरुक्षेत्र का दृश्य देखा था--ऐसा क्योकर राम्भव 
हुआ ? बेद और ब्राह्मणो में यन्त्रो का सलक्षण वरणुन है । महाभारत में 
एक से एक शशञ्यो का विस्तृत उल्लेख है। वेमवशाली अट्टालिकाओ और 
सुसज्न नगरो का चारो ओर चित्र मिलता है । ताज्ममहल की इज्ीनियरिग 
या हजारो मन के पत्थर बिना क्रम या मशीन के सेंकड़ो फुट ऊपर पहुँचा 
देना केसे सम्भव हुआ ? तो क्या इतने पर सी हस ऋह सकते हें कि हम 
विलकुल यन्त्रहीन, असभ्य ओर जगली थे १ हो नहीं सकता । और न तो 
हम यही कहते हैं कि हम यन्ज्रहीन अवस्था के भक्त हैं। चर्खा; कर्घा, 
विलोनी, दतमजन के लिए दातन और तो कया, स्वय हमारा यह शरीर ही 
एक यन्त्र हे। फिर बात कया है ? बात केचल इतनी सी है कि अब यन्त्रो 
का लक्ष्य केवल उत्पादन रह गया है न कि जीवन सुविधा। परिणामतः 
मशीनें बडे-बड़े कारखानो से केन्द्रित हो गयी हैं और हम उनके धारों 
ओर एकत्र होकर समूहवाद को जन्म देने लगे दें । समूहवाद्‌ का अर्थ 
व्यक्तिबाद ओर व्यक्तित्व का हास। वस। भेद ओर सत्र्ष यहीं से 
उत्पन्न होता है। हमारे समाजशाख्त्र मे व्यक्ति को प्रथम स्थान था, जो 
समहवाद का अन्तिम ध्येय हे, ओर जो हमारे धर्म ओर समाजशास्त्र में 
कूट-कूट कर भरा है। आप ही कहे, हमने देश ओर काल पर विजय म्राप्त 
करके कोन सा सुख पा लिया है ? हम तो समभते हैं सुख के बजाय 
उलटे दुःख की सृष्टि हुई है। चारो ओर अघरम और अनाचार, पाप 
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ओर हत्या का साम्राज्य फैल गया है। यह केवल बौद्धिक बहस नहीं, 
घटनाएँ सिद्ध कर रही हैं कि हम गलत रास्ते पर जा पड़े हैं और वहीं से 
घबड़ाये हुए रोगी के समान उलटी-छुलटी बातें सोचने लगे हैं। इस 
गलती का सबूत दो एक बातो से मिल जायगा। लाडे लिनलिथगो ने ऋषि 
सुधार ओर गा रक्षा की दृष्टि से ढेयरी फामें और साँडो का आन्दोलन 
उठाया | यह आन्दोलन सरकारी कोष और प्रोत्साहन के बल पर चलाया 
गया जो सरुभूमि मे ओस की एक बूँद के समान था। हिन्दूशास्त्र मे साँड़ 
छोड़ना प्रत्येक व्यक्ति का घ॒र्म अर्थात्‌ वैयक्तिक कत्तेव्य था; यह सॉड़ 
समाज की सस्पत्ति बनकर श्रत्येक व्यक्ति के सामाजिक कर्चव्यों द्वारा 
कीतिमान सुरक्षा को श्राप्त होते थे। इस अकार व्यक्ति के स्पतन्त्र कार्य से 
समाज की सामूहिक आवश्यकता की सहज परन्तु निश्चित रूप से पूर्ति 
होती थी। इसी प्रकार अन्य हजारो बातें थीं जिनके लिए बढ़ी-बडी सेनाएँ 
ओर पुलिस, शासन-विधान और 'ताजीरात हिन्दः की ईजाद करनी पड़ 
रही हे, 'नेशनल प्लैनिग केंमिटी? और अर्थमन्त्री, सभी परेशान हैं, फिर 
भी पेचीदगियाँ बढ़ती जा रही हैं । इस संज्ञाहीन दशा को देख कर कहना 
पडता है कि हमारा वाह्य ओर अन्तारिक जीवन एक दूसरे से अलग हो 
गया है, जिसका प्राचीन समाजशास्तियों ने सुन्दर सामव्ज्स्य कर रखा 
था। जब तक हम एऊ बार फिर उसी को नहीं अपनाते, समूहबाद, लाजी- 
बाद, पू जीवाद, अर्थात्‌ सारे वाद व्यथैबाद सिद्ध होगे, बेयक्तिक स्वतन्त्रता 
कहीं भी न मिलेगी; परिणामतः अनाचार और दमन का विस्तार होगा। 
३६, इस सक्षिप्त बल्लेख से हम केवल यही सिद्ध करना चाहते हैं 
कि आप इस गलतफहमी को छोड दे कि हमारे सामने तब आज सी 
आर्थिक समस्याएँ न थीं या हमारे समाज्ञ की नींव 
समाज के आर्थिक अर्थदीन आधार पर रखी गयी थी। यह भी नहीं 
जीवन का उत्तर- कि तब यन्त्र न थे; यन्त्र थे पर मनुष्याधीन, न कि 
दायित्व व्यक्ति के सनुष्य ही उनके अधीन हो गया था । इसी श्रकार 
नैतिक जीवन पर आज भी, वर्तेमान युग और परिस्थितियो को ध्यान 
अवल्म्बिव है मे रखते हुए, यदि आप वाह्य और आन्तरिक जीवन 
का सामख्म्जस्य नहीं करते, तो लाख करने पर भी 
"एक खा 8० ६०. चा० 0पव३ णी. धचाक पा 8०घाणा ० काणफ 
886878&0%07 --माँतीजी, युग इण्डिया १७-३-२७। 
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उद्धार असम्भव है , जब तक शआर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व हमारे 
नेतिक जीवन पर नहीं, प्लेनिग केंमिटी? के प्रस्ताग या समहवादी सुधार, 
पुलिस, सेना या “ताजीरात हिन्द? के भरोसे हम नवभारत की कल्पना 
भी नहीं कर सकते। विकराल वेकारी की दुरूह पीडाएँ समाज को 
नष्ट-अ्रष्ट कर देंगी । 

साराश, समाज्ञ के आर्थिक जीवन का उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक 
जीवन पर ही भवलम्पित होना चाहिये अन्यथा उसके वाह्य और आन्तरिक 
जीवन में सामञजस्य कदापि स्थापित न हो सकेगा ओर परिणामत:- 
सारा सामाजिक जाल क्षत-विक्षत हो उठगा । भारतीय समाज रचना की 
यही एक मुख्य विशेपता रही है ओर आज भी समाज की पुनरेचना में 
उन सिद्धान्तो से बहुत कुद्द श्रेरणा प्राप्त की जा सकती है । 


( द्‌ ) सहयोग या संघ 


३७, समाज की बनावट ओर उसके आधारात्मक तत्व को समझ 
लेने के परचात्‌ अब हमे यह भी समझ लेना चाहिये कि प्राच्य या 
पाइचात्य, मनुष्य के सामूहिक जीवन का प्रेरणात्मक सूत्र क्या है। इस 
सम्बन्ध भे हमारी दृष्टि सबंप्रथम ससार की परिवर्तेनीयता पर ज्ञाती ह। 

यह एक अति सुवाध वात हैं कि यह जगत्‌ परिवतेतशोल हे, परन्तु 
प्रश्न यह हाता है. कि यह परिबतन तात्तिक है या उयकरणगत ? और है 
भी यह एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न। साक्सबाद की प्रत्येक प्रचलित वचारधारा 
इसी द्वन्द्रमान तर्क-बितक को लेकर खडी हाती है । वास्तव में संसार के 
सम्मुख यही दो मुख्य प्रश्त दैं--अन्तद्ेन्द्द अथवा सहयोग । अबब्य ही 
वस्तुओं ( भारतीय दशन की भाषा में वस्तुओं के रूप तथा प्रकृति ) में 

नित्य जो परिबतेन अथवा विकास हो रहा है, उसऊे 

जगत. की भीतर अन्तहंन्द्र कार्य कर रहा हे, पर यह अन्तह;न्द्ग 
परिवर्ततीयवा ->. तात्त्विक नहीं है, उपकरणगत है। यह्‌ वस्तुओं की 
तातिक या प्रकृति में है। यह पदार्थों में है। सब पदार्था के मल 
उपकरणगत ? मे जो तत्त्व हे वह एक है, वह अव्यक्त ओर अरूप 
है। यदि माक्स दशेन के ताक्त्विक विरोध को हस 

मान लें तो पूर्ण सामव्जस्य की किसी भी अवस्था की कल्पना असस्मव 
हो जायगी। तात्त्विक विरोध को कस भले द्वी किया जा सके, निर्मल 
नहीं किया जा सकता । आइचये यह है कि इस तात्त्यिक अन्तहंन्द्द को; 
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'सानकर भी साक्संबादी श्रेणीविहीन सम्राज का स्पप्न देखते हैं। जब 
साक्से के “डायलेक्टिक्स! ( अन्तहइन्द्र ) की धारणा को हम मान लेते हे 
तो यह भी मानना पड़ेगा कि समाज्ञ के मौलिक अन्तईन्द्र का भी अन्त 
न द्वोंगा | फिर यह कहना बिलकुल गलत ह कि एक समय श्रणीविद्दीन 
समाज की स्थापना होगी । 
डै०, “अत्येक प्रकार के प्राणियों के जीवन में अन्त्संघ्ष चलता 
हे श्रार उसी मे उन्‍तति का मूल निहित है--ऐसा मान लेना किसी ऐसी 
चात को मान लेना है जो न तो अब तक सिद्ध हुई है और न तो प्रत्यक्ष 
अवबलाकन द्वारा उसकी पुष्टि ही हुई ह । ओर यदि यह वात नहीं सिद्ध 
हुइ हैं या प्रत्यक्ष अवलोकन द्वारा उसकी पुष्टि नहीं हुई 6 तो हम कहेंगे 
कि साकले द्वारा प्रतिपादित इन्द्रात्मक विझास के सिद्धान्त का एक अच्छु 
खण्डित हैं । खण्डित घिद्धान्त कमों प्र अथौत्‌ 
इन्द्रात्मकक मिद्धात सान्‍्य सिद्धान्त नहीं हो सकता । यदि विकास के 
लिए अन्‍न्तह॑न्द्द कोड प्रमुख महत्त्व नहीं रखता तो 
सारे इन्द्वात्मक सिद्धान्त का ही महत्त्व क्षीण हा जाता है । इस बाव पर 
तनिक सृक्ष्म दृष्धि ठालिये,--एफ पडोसी के घर में आग लगी, लोग 
विना बुलायें वुम्काने दोंड़े । यह स्प्रयम्भू प्रेरणा प्रकृति को स्वाभाविक 
सहयोग भावना है । जुगाली करनेवाले पशुओं या घोडों का भडियो से 
मुकायिला करने के लिए गोलाकार बनाना, भेडियो का कुण्ड बनाकर 
शिकार में एफ साथ निकलना, बकरी के बच्चो और भेमनों का एक 
साथ खजल्लनना, अनेक पक्तियो का साथ-साथ दिन बिताना, एक विस्तृत 
भू-भाग में फंने हुए हजारो लाखों हिरनों का प्रवास के काल में एक स्थान 
पर एकत्र होना--इत्यादि सिद्ध करता हे कि सलुपष्य ओर पशु, दोनों ने 
हयोग और सहायता से उत्पन्त होनेवाली शक्ति का परिचय पा लिया 
है जिसले ये सामाजिक जीवन मे आनन्द का अनुभव करते हैं । इस 





» गापीवाड की स्परेंडा एष्ठ १०१ श्री राननाथ समन ) 
>२ मय या सहयोग ४ प्रिन्त ओपॉो्टकिन के पापों 370 का अनुवाद | 
3 सिपष वा सहयोग 

४ उसी प्रकार अमंस्य नद्ललिया का दलवद होकर सामृदिक जीवन दिताना सिद्र करता 
है फि मत्त्यन्याय' वाली प्रस्यात यक्ति सृष्टि का कोर्ट आयारभृत नियम नहीं उन सकती | अपने 
न्याय और चक्ति का नेतिकर जाना पहनाने के लिए ही आततावियों ने तझ्भ गास्स्या की 
न्सम्पूर्ण तक खइ्ला में से इस एक लडी को लेकर अलग रख लिया था । 


५ सृधर्ष या रूह योग ट्टूठ छ-८ । 
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प्रकार सहयोग की भावना एक अनुमूत सत्य का आवार लेकर प्राणी मात्र 
का स्वभावसिद्ध गुण बन जाती हे और पारस्परिक सहयोग का यही 
स्वभावसिद्ध कानून, न कि माक्से के अन्तह्वन्द्द की उत्पीडाएं, स॒पष्टि के 
विकास का एक क्रियात्मक कारण बनता है । पारस्परिक सहयोग की यह 
शाहइवबत माचना प्राणियों में सदा-सर्वेदा से चली आयी है। डारविन ने 
भी स्तरीकार क्रिया है कि “एक प्राणी का ज्ञीवन दूसरे प्राणी पर निर्भर हे, 
सन्तति की उत्पत्ति और सुरक्षा एक दूसरे के सहारे ही वृद्धिमान स्थिति 
को प्राप्त होती हे ।? जीवन या सर्प के क्रान्तिकरारी सिद्धान्तो के इसी 
विश्व विख्यात प्रणता ने आगे चलकर अपने “दि ढिसेण्ट आब सेन?! 
मासक पुस्तक में सिद्ध किया दे कि असंख्य प्राणी समूहों में प्रथक्‌-प्रथक्‌ 
प्राणियों का परस्पर इन्द्र मिट जाता हैं, सघर्ष के स्थान से सहयोग का 
शअ्रस्तित्व स्थापित होता हैँ और परिणामतः उसका दौद्धिक ओर नेतिक 
विकास आरम्भ होता है | प्राणियों के अस्तित्वमान होने से यही विकास 
क्रम सहायक हांता हैं। डारबिन ने स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि 
ऐसे समुदायो से अधिक वलवान या चतुर की नद्दी, समाज हित के लिए 
पोषक अक्तियो के सगठनकर्ता को ही याग्यतम (#7665८) गिना ज्यता 
है। जिस समुदाय से ऐसे प्राणियों की वहुतायत हागी वही उन्‍नतिशीलः 
ओर फलीभूत होगा । 
इतना सब होते हुए भी डारबिन प्रभ्ति प्रकृतिवादियों ने जो सेद्वान्तिक 
निष्कप निकाला हं वह यह हे कि रूृष्टि की उन्नति का मूल सघर्पष अथवा 
अन्तहन्द्र मे ही निहित हैं । इन ग्रकृतिवादियों के इस गलत निष्कप ने ही 
विश्व की विचारधारा में एक गलत दृष्टिफोण की स्थापना करके मनुष्य 
को दिशा-च्युत करने में वहुत बडा भाग लिया हैं । 
३६, आप ध्यानपूर्वक बिचार कीजिये। प्रागेतिहासिक युगो में हम 
एक से एक दलशाली एवं विशालकाय तथा जीवन सघपे मे श्रेष्ठ सामथ्ये 
रखनेवाले जीववारियो का हाल पढ़ते हैं । वे चींटी 
स॒ष्टि का विकास ओर चूहो के समान भी न टिक सके | उनका नास 
संघर्ष से नहीं, ओर निशान भी सिट चुका है | आज भी गोरिल्ला 
सहयोग से ही ओर शेर वच्बर भूतल से विलुप्त होते जा रहे है । 
सम्भव दे क्यो १ क्योकि य संधप श्रधान जीव हैं, सहयोग- 
प्रधान नहीं। इन प्रत्यक्ष सत्यो को देखकर हम 


4 ८ 0जहए ए 596०68 9 87 फ़ गा 


( १७२ ] 


निर्विरोध रूप से इसी लक्ष्य पर पहुँचते हैं. कि सृष्टि का विकास संघर्ष 
ड्वारा नहीं, सहयोग द्वारा ही सम्भव हुआ है । 

४०, हम जब ध्यानपूर्वक देखते हैं तो स्पष्ट हो जाता है कि सब 

से याग्य वही होते हैं. पारस्परिक सहयोग जिनका जीवन क्रम बन जाता 

है। इन्हीं के लिए जीवन सघर्ष मे विजय की 


योग्यतम अधिकतम सम्भाषनाएँ होती हैं। अपनी-अपनी 
(7777९5)) जाति मे वे शारीरिक अथवा वोड्धिक उन्नति की 
कौन ? सबसे ऊँची सीढी पर पहुँच जाते हैं। इस प्रकार 


स्पष्ट हो ज्ञाता है कि विकास के लिए पारस्परिक 
सहयोग न कि अन्‍्तद्वन्द्द सर्बोपरि सत्य है । 


४१, सन्‌ १८८० ई० मे प्रिन्स क्रोपॉट्किन ने अपने एक भाषण मे 
कहा था--"मै जीवन-सघर्ष के अस्तित्व से इनकार नहीं करता परन्तु 
मेरा कहना हे कि पारस्परिक सहयाग द्वारा प्राणी 

सहयोग प्राणी समाज ससार तथा मानव समाज का कहीं अधिक विकास 
का प्राकृतिक गुण है. होता है। .....सव सेन्द्रिय प्राशियो की दो सुख्य 
आपश्यकताएँ होती हैं। एक तो यह कि उनको 

खाने को मिले, दूसरी यह कि वे अपनी जातियो को वृद्धि करे। पहली 
बात उनको पारस्परिक सघप को ओर ले जाती है, दूसरी बात उनको 
पारस्परिक सयोग और सहयोग पर बाध्य करती है। परन्तु सेन्द्रिय 
प्रशियो के विकास के लिए अर्थात्‌ उनकी शारीरिक घटा-बढ़ी के लिए 
पारस्परिक सबर्ष की अपेक्षा पारस्परिक सहयोग अधिक महत्त्व रखता है । 
भोजन के लिए भी पारस्परिक सघप को एक निश्चित नियम सान लेना 
गलती होगी ! यथार्थेतः यहाँ भी समस्या का हल पारस्परिक सहयोग 
द्वारा ही सम्भव होता है। जब हम जीवन संवर्प के प्रत्यक्ष और व्यापक , 
दोनो पहलुओ का अध्ययन करते हें तो सर्वप्रथम पारस्परिक सहयोग के 
ही उदाहरण बहुतायत से मिलते हैं जो नस्ल के पालन-पोपण मे ही नहीं 
व्यक्ति के रक्तण ओर उसके लिए आवश्यक खाद्य सामग्री जुटाने के लिए 
होते हैं । कहने का अभिप्राय यह कि सहयोग तथा सामाजिकता, न कि 





१, जीव-जन्तु, कीडे-मफ़ोंडे पशु और मनुष्य सें एक समुदाय के प्राणियों का आपस में, 
तथा एक समुदाय के आणियो का दूसरे समुदाय के प्राणियों के साथ सहयोग के उदाहरण देखने 
के लिए “सघप या सहयोग» देखिये | 
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अन्तहून्द्द, प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष, दोनो रूगो से, सृष्टि के विकास का 
आुख्य कारण है| 


४२, परन्तु कुछ विद्वानो का मत है कि व्यक्तियो के स्वाथे भिन्न हैं। 
'भिन्न ही नहीं, परस्पर विरोधी भी हैं। इसलिए उनके आचरण मे भी 
वेपम्य होता हैं। भले ही देखने में बात ऐसी ही 
जीवन सघर्ष हो परन्तु इसे कोड प्राकृतिक सिद्धान्त नहीं माना जा 
ओऔर अन्तहवन्द् सकता | इसका खण्डन स्वतः उन्हीं के अगले वाक्य 
से हो जाता हे--“जो परिस्थिति को ज्योकी त्यों 
रखता चाहते हैं ओर जो परिस्थिति को बदलना चाहते हैं, दोनो के 
इृष्टिकोश में अन्तर है ।?” भले ही सम्प्रदाय, समुदाय, जाति या समह 
के स्वार्था से भेद नजर आ रहा! हैं परन्तु व्यक्ति-व्यक्ति के स्वार्थ मे 
तात्त्विक भेद होने के कारण सबका एक सम्मिलित उद्देश्य कैसे सम्भव हो 
सकता है १ यदि व्यक्ति के स्वार्थ मे मंद है ता बैपम्य व्यापक और अमिट 
होगा और अमिट मतभेदो में साम्य स्थापित हो ही नहीं सकृता। या यो 
कि लोग आपस मे लडने के सिव्रा सिलकर कभी समाज बना ही नहीं 
सकते । तनिक ध्यान से विचारिये--एक गॉँव था प्रान्त मे गर्मी अश्रधिक 
पड़ती है, वर्षा खूब होती है, चावल ही वहा की उपज है। वहाँ के प्रत्येक 
व्यक्ति की रहन-सहन गर्मी ओर वर्षा के अज्ुपात से और उसका खाद्य 
चावल होगा | इसके विरुद्ध स्वभाव वाले को उस देश से कहीं अन्यन्न का 
होना होगा और रहना भी अन्यत्र ही होगा, अन्यथा बह स्थतः क्षीण 
हो जायगा, कम से कम, जीवन में तो वह स्वतत्न प्रगति प्रप्त कर ही नहीं 
“सकता । इसी बात को यो कहा जायगा कि उस प्रदेश के समस्त प्राणियों 
का भोजन ओर उत्की रहन सहन एक सी होगी और इसी तदरूपता में 
उनका स्वार्थ सिद्ध होगा अथौत्‌ किसी स्थान या प्रदेश के निवासियों का 
सामहिक स्वार्थ ओर परिणामतः उनकी रहन-सहन, उनके आहार-व्यवहार 
आचार विचार तथा जीवन के मल लक्ष्य एक समान होगे। इस प्रकार 
सामहिक, जातीय, प्रादेशिक भेद हो सकते हैं--व्यक्ति-व्यक्ति मे नहीं 
सतलब यह कि जीवन सथप हो सकता है, अन्तहंन्द्र नहीं। यथाथर्थतः 
सामूहिक विकास के लिए अन्ठह्वन्द्र की करपना सी नहीं को जा सऊदी । जो 


१ समाजवाद, प्रथम स॒त्करण प्‌० २० श्री सम्पूर्णानन्द जी । 
२ समाजवाद प्रथम संस्करण ए० २०, श्री सम्पूर्णानन्द जी । 
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कुछ प्राकतिक,वेपम्य होता है बह केवल उसी प्रकार जैसे किसी वृत्त की 
विभिन्न आकार-प्रकार वाली पत्तियाँ सामान्यतः एक सी ही होती हैं और 
उनकी इस विपमता अधयवा विशभिन्नता से ही पत्तियों की स्थिति दृष्टिगोचर 
होती है अथवा जेसे स्री-पुरुप के आकार-प्रकार ओर भेद से ही दोनों 
का प्रथक्‌ प्रथक बोघ होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि स्री-पुरुष 
एक दूसरे के पूरक न होकर एक दूसरे के विरोधी हें । 


४३, आज समुदायो में आन्तरिक सघपे छिडा हुआ नज़र आ रहा 

है। परन्तु इसका कारण ढें ढने के लिए इसके रूप को ही समझना होगा । 
यह सघपे घनवान और दरिद्रों का, समरथे और 

समुदाय और असमर्थों का हे या यो कहिये कि एक कृत्रिम अवस्था 
अन्तसंधर्ष जो उत्पन्न हो गयी है उसे मिटाकर लोग व्यक्ति- 
व्यक्ति की स्वाभाविक तद्रूपता को पुनः स्थापित 

कर देना चाहते हैं। कहने का अभिप्राय, आन्तरिक संघर्ष समुदाय को 
उत्पीडित कर देता है ओर उसे सिटाकर एक स्वासाविक सामञ्न्नस्य के 
लिए लोग ग्रकृतितः बाध्य हो जाते हैं | इस श्रकार हम देखते हैं कि जगत 
का सचालन अन्तह्॑न्द् से नहीं, सहयोगी ओर सामाजिक ग्रेरणाओं से ही 
होता है । इस सम्बन्ध से दूसरी परन्तु पहली से अधिक महत्त्व की वात 
हू है कि मानव जगत की वर्तमान दशा कृत्रिम है और परिणामतः एक 
कृत्रिम स्वार्थ की भावना ने लोगो के मन में घर कर लिया है। अतएव 
यदि व्यक्ति-व्यक्ति के आचार-विचार में भेद दिखलाई पड़े तो कोई 
आरशचये नहीं। यह कृत्रिम अवस्था क्‍यों और क्‍्योकर उत्पन्न हुई जहाँ 
पहुँच कर पारस्परिक सहयोग के स्वाभाविक प्रामुख्य के स्थान में एक 
कृत्रम अग्ठइन्द्ध को अवसर प्राप्त हुआ ? यह हैँ कलयुग । इसझे पहले 
यदि पारस्परिक सब था तो केबल उसी प्रकार जेसे एक पिता के संरक्षण 
से, एक हा घर से, एक ही उद्द इय लेकर दा भाइयों की, अथया पतिनपत्ी 
की, या एक ही सुँह मे अनेक दोंतों की टक्कर। परन्तु इन टक्ूते को लेकर 
सारे सनुष्य स्वभाव को अनन्‍्तहेन्द्र का रूप दे देना उचित नहीं दीखता। 
इतिहास के अगाघ सागर से, दारा, औरंगजेव, शाहजहोँ अथवा कोरव- 
पाण्डवो के छुछ इने-गिने दृष्टान्तो को लेकर मानव-समाज की पेरणा स्वरुप 
व्यापक सहयोग भावना पर इन्ठ्द्वप्द की बेसे ही कठी चादर चढ़ाना हे जैसे 
हिन्दुस्तान की ही हवा, मिट्टी और खून से बने हुए लोगो को हिंन्दुस्तान 
रिक्ञ, ईिनन्‍्दुस्‍्तान के बाहर का, एक दूसरा पाकिस्तानी राष्ट्र बताना। 
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फिर रामराज और वरतेमान कलयग के मध्य के काल में भी तो संघष 
ओर बेपम्य था, उसका कारण ९ उसका कारण सुख ओर वेसबत्र में पड़े 
हुए समाज्ञ का अपनी ही संचालन शक्ति से उदासीन हो जाना था, 
जिससे स्वच्छन्दता को अवसर मिला ओर ञआगे बढ़ जाने की लालसा से 
वलवानो ने अपने समूह के दुबेल लोगो को पीछे छोड़ कर या स्थितिवश 
दवा कर अपना भण्डा। बुलन्द किया। फलत सामन्तो की सृष्टि हुई या 
यों कि समाज. धीरे-धीरे राजा ओर प्रजा से, शासक ओर शासितों मे; 
स्वामी और दास में वेंट गया। स्वार्थ का कचक्र चला । राज्ञा या सरकार 
की सत्ता स्थापित हुईं। उसने अपना शासनाधिकार भी तीत्र किया और 
समान की स्वयम्भू नियमन ओर नियन्त्रण शक्ति में हस्तक्षेप होने लगा। 
इससे समाज या तो अपनी नियामक शक्ति को सीसित समभने लगा 
ओर समय-समय पर अपने ही अवयबो के रगडे के निपटारे के लिए 
राजा का मुँह देखने लगा, या इस गुरुतर उत्तरदायित्व से ही वह विप्लुख 
हो बेठा क्योकि राजा ने समाज के निर्णय को या तो छुकरा दिया यथा 
उसका मान रखते हुए भी उस्त पर अपनी छाप लगाता चाहा। इस प्रकार 
स्वार्थी लोगो को समाज की उपेज्ञा का साहस और एक अ्रप्राकृतिक 
प्रोत्साहन श्राप्त हुआ परन्तु जहाँ भी समाज की 
समाज की नियामक व्यवस्थापक शक्ति अब भी छुछ शेप रही ( जेसे 
सत्ता, समाज की वर्ण विधान में ) वहाँ अधिकार तो चिपट कर 
निश्वेश, समाज पकड़ लिये गये परन्तु अधिकारियो के कर्त्तव्य 
तत्र मे सरकारी जाते रहे। जाह्यण समाज का संचालक तो बना 
हस्तक्षेप, अधिकार रहा परन्तु ब्राह्मण पद के योग्य बनने के लिए उसे 
और कत्तंव्य, वपीती क्‍या करना था, वह भूल गया। उसने इस प्रकार 
का अनुचित रूप निराधार, स्वच्छन्द दोकर अपने दण्ड का प्रयोग 
क्रिया जिसके कारण विपमता और भी घातक होती 
गयी । परिमाणतः प्रत्यक्त ने अपनी-अपनी स्थिति को समाज से स्घ॒ृतन्त्र 
होकर सुदृढ़ बताने की चेष्टा की। अपनी-अपनी का अर्थ था व्पोंती 
प्रथा के एक अवुचित स्वरूप का उद्थ होना जिप्तका वैयक्तिक् रजार्थों को 
सुदृढ़ बनाने में सर्चेथा अनुचित रूप से श्रयोग क्रिया गया। फलतः सामा- 
ज्ञिक वेपम्य वे-लगाम होकर रुप विस्तार करने लगा । 


४४, परन्तु, जिस प्रकार हवा से तूफान के कारण, सागर मे भंवर 
१० 
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के उपरान्त, जल पुनः अपने धरातल मे भरा जाता है, उसी प्रकार लोग 
समाज में समीकरण कृत्रिम अवस्था से ऊबकर उसे सम करने पर कटि- 
बद्ध हो जाते हैं । सगवान्‌ कृष्ण ने समीकरण की 
इसी प्राकृतिक प्रेरणा शक्ति की ओर संकेत करते 
हुए कहा था--.- 
यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत। 
अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मान सजाम्यहम्‌। 
इतिहास इसका स्वतः प्रमाण है । महासारत इसी वेपम्य के सलो- 
च्छेदन का एक प्रयास मात्र था। भगवान बुद्ध, ईसा, हजरत मुहृम्मद--- 
सब उसी कृत्रिस वेपम्थ के मलोच्छेदन पर आरूढ़ हुए थे। महात्मा गाधी 
उसी प्रकार अवतरित हुए और हम प्रमाण पूर्वक यह कह सस्ते हैं कि 
इस परिवर्तेनशील और विकासमान सृष्टि का गतिक्रम साकक्‍्से के अन्त- 
6 से नहीं, गाधी के अनुसार जगत्‌ की स्वमावसिद्ध सहयोग भावना 
से ही संचालित होता है। अन्तसंधर्प का जो भी रूप दिखाई पड़ता है वह 
सबंथा कृत्रिम और विकास-क्रम के लिए उपेक्तणीय है । 


४४, हम यह सिद्ध कर चुके हैं कि सष्टि का विकास एक प्राकृतिक 
ओर स्वयम्म सहयोग भावना के द्वारा ही सम्भव होता है | उसी को लेकर 
समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पुष्ट स्थिति का 

सहयोग श्रौर समाज निर्माण करते हुए एक सम्पन्त समाज और सवल 
राष्ट्र के सामहिक अस्तित्व को सुखद रीति से सम्भव 

बनाता है। समाजशास्त्र के व्यावहारिक स्वरूप पर दृष्टि डालने 
से भी यह बात सिद्ध होती है कि समाज उसी समय बनता है 
जब भिन्न-भिन्न गिरोह परस्पर सहयोग के साथ काम शुरू करते हैं । बहुत 
से लोगों का आपस मे मिलकर एक दल हो जाने पर वैयक्तिक स्वतन्त्रता 
ओर स्वच्छन्दता का नाश हो जाता है ओर एक साथ रहनेबालो को पास- 
पड़ोसियों की सुविधा के ध्यान से अपनी जाति को सीमावद्ध करके 
चलना पड़ता है--यहाँ घातक स्वच्छन्दता के स्थान मे एक परिणामजनक 
सहयोग का उद्धव होता है। सहयोग होते ही पारस्परिक निर्भरता का 
श्रीगणेश होता है । जलाहे का बढ़ई के बिना, शिकारी का लुहार बिना 
ब्राह्मण का क्षत्रिय और बेश्य बिना, काम अटकने लगता है और जब 
यह्‌ ऐक्य सम्पूर्ण हो जाता है तव हमारा समाज भी पूणता को ग्राप्त 
होता है। परन्तु केबल सहयोग कह देने से ही बात पूरी नहीं होती। 


की प्राकृतिक प्रेरणा-- 
कृष्ण श्रीर गाघी 
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सहयोग का नियमित और निश्चित रूप से उपयोग करने के लिए, ताकि 
कोई स्वच्छन्द प्राणी समाज-चक्र में बाधा न डाल दे, सबटन की 
आवश्यकता होती है | 
४६, सहयोग तीन प्रकार का होता है : प्रथम वह जो प्रारम्मिक 
चुशा मे वेयक्तिक उद्ं श्य की पूर्ति के लिए, एक दूसरे की सहायता के 
विचार से स्वतः हो जाता है। दूसरा--जब संगठित 
सहयोग के प्रकार. हो जाने के उपरान्त, समाज दण्ड के भय से लोग 
श्रौर॒ प्रभाव सहयोग करने के लिए वाध्य द्वोते हैं। तीसरा बह 
जो उन्नत दशा में जीवन की सुविधाओ के सुवि- 
तरण के लिए होता है । परन्तु जब तक लोगों का दल मृण्ड-बद्ध स्थिति में 
“आज्ञ यहाँ मारा, कल वहाँ खाया? की तरह भटकता रहेगा तब तक कोई 
सगठन नहीं हो सकता. यदि हुआ भी तो स्थायी नहीं रह सकता। एक 
दल का दूसरे दल से सबप होते रहने के कारण, युद्धकालीन व्यवस्था 
को सफलतापूर्वक चलाने के लिए, एक सरदार नियत करके ज्यो-ज्यो 
लोग अधिक सगठित होते जाते हैं सामाजिक सस्थाओ मे भी वृद्धि होती 
जाती है। पहले बहुत से लोगो के सगठन से एक दल और एक जाति 
बनती है, फिर उस दल ओर राष्ट्‌ के सामाजिक जीवन को स्थिर रखने 
के लिए विभिन्‍त्र सस्थाओं की आवश्यकता पड़ती है--क्षत्रिय, बेश्य, शूद्र, 
आह्यग, पुन्नारी, व्यापारी; कारोबारी, अध्यापक, वैद्य, सेनिक, सेवक 
तथा नाना प्रकार के लोग उल्ली एक ससाज्ञ संस्था के विभिन्‍न अद्ज हैं । 
सघटन का गुण है कि काये और कतेठ्य के स्पष्ट हो जाने से सस्थाओओ 
का क्रियात्मक निमौण होता है। नृत्य, संगीत, युद्ध, वाणिज्य, सेवा, 
शिक्षा आदि की निरन्तर आवश्यकता पडते रहने के कारण, नर्तिकाएँ, 
गायिकाएँ ओर फिर उनका अपना-अपना कतेंठ्य विधान बन जाता है । 
इस प्रकार जब लोगो के सहयोगी कार्यो द्वारा जीवन सुविधाएँ और 
साधन, अधिक सरलता से ग्राप्त हो जाने के कारण संघ की माया क्षीण 
होने लगती है तो समाज्ञ में वास्तविक उन्नति का ग्राटुर्भाव होता हे । 
संघर्षकालीन शासन ओर वण्ड की कठोरता से निकलकर लोग समाज 
सचालन मे स्त्र्य सहयोग देने लगते ह--प्रतिनिधित्त और जनसत्ता की 
स्थापना होती है । 
अब हमे यह देखना हे कि इस सहयोग भावना को प्रत्येक्र व्यक्ति 
कार्या न्ब्रित करने के लिए कार्य केप्ते करता है। उस कारये प्रणाली को 
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समाज का श्रम-विधान कहते हे। अब हम सब से पहले इसी श्रम 
समस्या पर दृष्टिपात करेंगे। 


(ये ) श्रम और कार्य 
६ १५) 


४७, वास्तव मे देखा जाय तो श्रम और विश्राम के पारस्परिक 
सम्बन्ध से हो हमारे सामाजिक सघटन का सु 
वस्तुस्थिति सब्चालन होता है। सानव समाज की आर्थिक 
मित्ति इसी आधार पर खड़ी है, यह जितना छोटा- 

सा प्रश्न है, उतना ही गढ़ भी है । 
परिश्रम के परचात्‌ विश्राम करना जीव मात्र का प्राकृतिक स्वभाव है । 
कार्य से थक कर विश्राम करना एक बात है, परन्तु विश्राम का नाता फासत 
अर्थात्त अवकाश से जोड़ देना दूसरी समस्या है। यह उल्मन हमारे 
काय को शैली बदल जाने से ही पेंदा हुई है। लोगो का उद्यम, उनकी 
कारीगरी ओर दस्तकारी स्वर्य उनके पुरुपाथं--( हाथ, मन, बुद्धि ) और 
ध्आवश्यकताओ के वशीमूत नहीं रही । जलाहा जो ताना-बाना रो लेकर 
सुन्दर सुरुचिपूर्ण कर्षे से थान उतारता था अब चर्खा-कर्षा छोड़कर किसी: 
कपड़े की मिल में सुबह से शाम तक कलो को सूत पकड़ाने या मशीन 
का हेण्डिल घुमाने में बिता देता है । मोची कलापूर्ण और सजबत 
जूते तैयार करने के बज्माय किसी कारखाने में जूते का कोई एक हिस्सा 
तैयार करते-करते जिन्दगी गुजार देता हे। बडी-बड़ी मिलो से ढेर का 
ढेर मात्र तैयार हो रहा है; लोग मिल ओर मालिक की मर्जी तथा 
आवश्यकतालुप्तार कास पूरा करते-करते समाप्त हो जाते हैं, परन्तु न तो 
उन्हे इसमे दिलचस्पी है, न आत्म-सन्तोप। उन्हे यह भी तो नहीं साहूम 
कि वह कर क्या रहे हैं | उनका किया हुआ कहो, किसके पास जाता है-- 
उन्हे कुछ भी पता नहीं | बह किसी एक कास के प्रे जानकार भी नहीं । 
किस्ती कारखाने मे धोती तैयार होती है, परन्तु डस एक धोठी को पूरी 
उतारने के लिए पद्दीसो आदमी को पचीसो काम करने पढ़ते हैं। 
परिणामतः, लोगो का अपने कास की सम्पणंता या सौन्दर्य से नहीं, काम 

की मजदूरी से नाता एह गय 


४८; यह दो हुई मजदूरों की; मजदूरों के मालिक भी अपनी उपच्॒ः 
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के ढेर, कहीं, केसे भी, वेंचकर लागत और घुनाफा सीधा कर लेना चाहते 
हैं। जावा की चीनी की बोरियाँ मारत में खर्पे या 
कार्यो' का उद्देष जमेनी में, कलकत्त के जट की बोरियाँ फौजी 
खाइयो मे इस्तेमाल हो, या गल्‍ले के गोदासो में 
चाटा के जूतों को-कौब, किस उमर के, किस श्रेणी के लोग खरीदेंगे-- 
मालिक या मजदूर--किसी को भी इन बातो से सरोकार नहीं । सरोकार 
है तो बस पेसो से । साराश, हमारे कार्य का उद्देश्य जीवन की आवश्य- 
कता या निश्चित माँग नहीं, उत्पादन मात्र रह गया हे ओर पैसा ही 
उसकी कसोटी है। 
४९, हमारे कार्य का उद्दंश्य ही जब हमारी सच्ची साँग और 
जीवन की आवश्यकताओ से दूर है, फिर भत्ना श्रम और विश्राम, कार्ये 
ओर उत्पत्ति का सच्चा सम्बन्ध कैसे स्थिर रह 
अवकाश-- जोवन सकता है ९ परिस्थितियों ही बनाबटी हैं तो अनु- 
विकास के लिए. पात का बनावटी होना स्वाभाविक है । इतने पर भी 
लोग शार मचा रहे हैं. “फुसेत” चाहिए | फुसेत 
जीवन-विकास और मनोख्ज्ञन के लिए प्रथम आवश्यकता है । ठीक है, 
फुसेत हो, परन्तु हमने तो रास्ता ही गलत अखितयार किया है, फिकर 
केवल यह है कि किस तरह अधिक से अधिक उपज की जाय, किस तरह 
हमारा काये और हमारी उपज दूसरो से सस्ती ओर अधिक हो, या यों 
कि प्रतिस्पर्धा इस युग का एक सरल सा नियम बन गया है। जहाँ प्रति- 
स्पर्धा का प्रश्न है, अवकाश की मात्रा कम होगी और यह प्रतिस्पर्धा 
जब तक दूर नहीं हो सकती जब वक सामूहिक उपज है, एक एक के वजाय 
राष्ट्रटरराष्ट में प्रतिस्पर्धा होगी, राष्ट्र का अथ है व्यक्तियो का समह । 
फिर भी लोग जीवन की आवश्यकता ओर सच्ची मॉग से दूर रहकर 
उसी अधिक पैदाचार और अधिक पेसे के लिए काये करेंगे। इसलिए 
श्रम का कार्य से सच्चा अनुपात स्थिर होना कठिन होगा । 
५० दूसरा पहलू ओर भी दु खद है। सामूहिक उपज बढ़े से बड़े 
कारखानो द्वारा ही सफल हो सकती है। बड़ी-वडो सशीनो का अथ है 
धन अवका क। ग हि प्रत्येक व्यक्ति समुचित रूप से श्रम करे तो 
॥ क्षम के से कम लोगो को काम मिले। यायो कि 
नहीं, भ्रम के साधन किन जे बेकार रहे आर गग 
ओर तरीकों का है धिक से अधिक लोग बेकार रहे, भूख ओर रो 
की उत्पीड़ा से परेशान हो। इस तरह सव्चा 
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प्रश्न यह है कि सही तरह से पूरा श्रम किया जाये या कम से 
कम श्रस करके अधिक से अधिक लोगो को काम करते रहने का 
अ्रम खड़ा किया जाय ? यानी प्रश्व अवकाश का नहीं, हसारे श्रस के 
साधन ओर तरीको का है। वेशक, हमारी कार्यशैली अ्रटिपूर्ण है। हमे 
उसमें सुधार करना होगा और फिर. अवकाश की समस्या स्वतः सुलम 
जायगी | 
४१, यह कहा जा चुका है कि कारखाने मे काम करनेवाले किसी 
काम्त को आदि से अन्त तक पूरा-पूरा नहीं करते और स्वभावतः उनकी 
दृष्टि कार्य पर नहीं, कार्य की मजदरी पर होती है | इसीलिए उन्हे किसी 
कास में हषं या आत्मसन्तोप नहीं होता । मा को बच्चा जनने में बड़ा 
कष्ट होता है, परन्तु बच्चे को गोद मे लेते ही उसे जनन पीड़ा से दुगुना 
हर्ष भी होता है। इस प्रकार उसके शारीरिक हास की शहज ही पूर्ति हो 
जाती है। ठीक यही दशा पहले हमारी थी--जुलाहा ताना-बाना, ओर 
भरती से लेकर कर् प्र से पूरा थान उतारने तक मनपूर्वेक कार्य मे व्यस्त 
रहता था और जब उसके मनानुकूल उसकी कृति उस्तके हाथो मे आती थी 
तो बहू पहले स्वयं गद्गद हो जाता था। किसान की पेदावार 
ओर जौहरी के जेबरात--सवका यही हाल था । इस प्रकार 
कार्य से नीरसता और कष्ट के बन्नाय हप॑ और पुरुषपाथ का 
अनुभव होता था । दूसरे महत्त्व की बात यह थी कि को 
अपनी कृति मे समा जाता था। उसे विश्राम ओर अबकाश का 
विचार भी नहीं उठता था | यह नहीं कि वह मीटर के डाइनमो की मोँति 
चलने लगा तो चलता ही रहता था--इस प्रकार 
, कलमय और निरन्तर कार्य करते रहने की उसे आवश्यकता ही 
चर्खात्मक भ्रम-तुलनगा नथी। वह कपड़ा भी बुनता था, वक्त आ पड़ने 
पर रोते हुए बच्चे को प्यार पुचकार लेता और 
उससे सन भी बहला लेता था ; मित्रों से बाव-चीत और हँसी-मजाक का 
भी मोका उसे मिल ही जाता था। थक जाने पर वह चल-फिर कर या 
लेटकर आराम भी कर लेता था। जब उसे जरूरत होती तो वह काम 
बन्द कर देता क्‍योंकि उसे शादी-विवाह, त्योहार और रिश्तेदारी मे भी 
शामिल होना था। वहाँ यह्‌ प्रश्न न था कि नज़र चकते ही जान-माल 
का खतरा पैदा हो जायगा या कारखाना थम जाने से हजारों-लाखों का 
दोदा बैठ जायगा । उसी के गॉव से चार ख्त्रियाँ मजदूरी किया करती थीं. 
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सुबह से शाम तक अनाज या अन्य चीजें उन्हे मजदूरी मे मिलती थीं। चारो 
आपस मे हँस-खेल कर, खाते-पीते, काय पूरा कर देतीं | इस प्रकार उनकी 
आवश्यकता भी चैनपूर्चक पूरी हो जाती और भालिक,का काम भी। 
यहाँ न तो 'फेक्टरी ऐक्ट? की पाबन्दियों थीं और न यह चिन्ता थी कि 
एक मिनट बेकार हो जाने से मशीनों का खर्च मुफ्त में बढ़ेगा। यहाँ 
मशीन अपने हाथ से चलनेवाली, अपने वश की चीज थी ; वही मालिक, 
वही सज़दूर और उसी के घर मे कारखाना था--सम्पूर्ण स्वातन्त्रय का 
राज था । आजकल के समान कास के पीछे दीवानगी और नतीजा-- 
भूख और दारिद्रय, सो वात नहीं। उस कार्य शैली मे प्रत्येक परिवार 
जीवन की आवश्यकताओ से परिपूर्ण था; वह अपनी चीज, अपने काम 
की बस्तु दूसरो से ले लेता था। भ्रत्येक आम सस्पन्त था। परन्तु अब ९ 
किसी गाँव मे घुस जाइये। तन पर जापान का नकली रेशम, दाँत का 
सब्जन ओर त्रशन विलायत का, कागज़ात नाखे के बने हुए, दूध द्वालेण्ड के 
ढच्वो मे, चाय कहीं ओर से, चीनी जावा की, बिस्कुट इग्लेड से--आखिर 
यह है कया ९ इतनी हाय-हाय ओर यह लाचारी | हमे काम का ऐसा ढंग 
पसन्द नहीं ओर हम फेक्टरी ऐक्ट के मुताबिक अबकाश मे वृद्धि भी 
नहीं चाहते । हम चाहते हैं कार्य हमसे हो, हस कार्य मे हो, काय ही 
अवकाश हो, और अबकाश ही कार्य हो; कार्य मे ही हमे आनन्द ओर 
मनोरञ्जन होगा, न कि मिल से थक्के-मॉदे लौटने पर शरीर की पीडा 
सिनेमा की घूँट से मिटायी जाय | कारये से ही हम ज्ञान प्राप्त करेंगे, 
उसीमे हमारा मनोरठ्जन होगा ओर उसीसे हमारा व्यक्तित्व बनेगा ; 
काये से ही हम स्वस्थ और हृष्ट-पुष्ट होगे, न कि दिन भर कारखाने ओर 
बैंको अथवा बपौती के धन पर मुफ्तखोरी करके हाजमा दुरुस्त करने के 
लिए शाम को 'पिग-पॉए! और बेडमिण्टन की चिड़ियाँ उडाते फिरें। 
हमारा काये उत्पादक होने के साथ ही हमारे शारीरिक स्वास्थ्य, मानसिक: 
विकास, नेतिक उत्थान तथा ज्ञान ओर मनोरूधू्नन का एक साथ ही 
कारण होना घचाहिये। 
यदि ऐसा न हो तो श्रम के घटे घटाते रहने पर भी ( मशीनों के 
उपयोग से वह स्वतः घटता जायगा ) बेकारी कली बाढ़ रुकेगी नहीं। 
जो जेकार हैं उनका नाश तो होगा ही, जो काम पर लगे हैं. उनका भी 
कम कास होने से शारीरिक और सानसिंक, दोनो रुप से हास होगा | 
'जु दब्परकिहफण ब्यूवे डिठगव्गाइशा--97, 7. गिब्कव्यापा०ए8 7 796.. 
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यह तो हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि मशीन तथा अन्य कारणों 
से भारत वेकारी के संक्रामक रोग से मरणाप्तन्न हो चला है। अ्रतएव, 
वास्तव में देखा जाय तो समस्या छुट्टी बढ़ाने या काम के घटों को घटाने 
'की नहीं, बल्कि लोगों को काम देने की या उनके फालतू समय को सकाय-ये 
बनाने की है । 
परन्तु यह कल कारखानो के 'वेकार-कुनः तरीको से नहीं, चर्खात्मक 
उत्पादन से ही सम्भव होगा। कल्मय उद्योग और कृत्रिम अवकाश के 
दुष्परियासो से शीघ्र सचेत हो जाना चाहिये अन्यथा दशा आत्म- 
“हत्या से भी अधिक शोचनीय हो जायगी। यदि हम शीघ्र अपनी कार्ये- 
शेली को बदल नहीं देते, अपने उत्पादन क्रम को बानाझ तेजी और 
प्रतिस्पर्धा से प्रथक्‌ करके मानव के स्वाभाविक कर्मकाण्ड में नहीं बदल 
देते तो यही नहीं क्रि श्रम का सच्चा हल असम्भव हो जायगा, वल्कि 
नवभारत की करुपना एक मरणासन्न रोगी के सुख-स्वप्न के समान रह 
जायगी, सरकार की निर्माणकारी योजनाएँ बाँक की पुत्र लालसा के 
“समान रह जायेंगी। ह 
५२, यह बात स्पष्ट है कि प्रत्येक कार्य मे “श्रम” ओर 'सब्जीवन! 
के सम्मिलित अंश व्याप्त रहते हैं । ।एक बढ़ई को लीजिये। बह एक भेज 
बनाता है। भेज्ञ बनाने मे उसे परिश्रम करना पड़ता 
अ्रम श्रीर सज्लीबन है, कभी-कभी कठोर परिश्रम भी करना पड़ता है। 
परन्तु इस मेज के बनाने मे बह अपनी कला और 
कारीगरी को व्यक्त करता है। उसके अन्दर छिपे हुए गुण मेज के सहारे 
बाहर भाते हैं, जिससे दूसरो को लाभ मिलता है, दूसरो पर प्रभाव पड़ता 
है। इसी प्रकार के लाभ ओर प्रभावों के समुच्चय से उस बढ़ई का 
व्यक्तित्व बनवा है, बढता है ओर सुस्पष्ट होता है। मेज्न बनाने मे वह 
बढ़ई मेज वरतनेवाले की वेयक्तिक अभिरुचि और आवश्यकता, उसकी 
सामाजिक और आर्थिक स्थिति का ज्ञान प्राप्त करता है; मेजर मे लगने- 
बाली लकड़ी के सहारे ऋतु सम्बन्धी तथा भौगोलिक ज्ञान का भी उसे लाभ 
ओर अभ्यास होता है। इस प्रकार वह कुछ लेता है, छुछ् देता है। ओर 
कुल मिलाकर समाज मे जीवन और सस्क्ृति का संचार द्ोता है। यह है 
कार्य का सब्जीवन भाग जो चर्खात्मक विधान की एक स्वयम्भू देन है। 
परन्तु जब हम कार्यों के श्रम को उसके सब्जजीवन सूत्र से अलग कर देते 
: हैं तो बह घोक बन जाता है, गुलामी की सृष्टि होती है, समाज विकास 
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से हटकर पतन की ओर अग्रसर होने लगता है। जब कुछ लोग केबल 
, परिश्रम पर घाध्य किये गये और कुछ लोग उस परिश्रम से प्राप्त होने 
चाले आनन्द ओर वेभव को श्रम-कर्ता से छीन कर अपने लिए सुरक्षित 
रखने लगे तो समाज में गुलामी, वेगार ओर सामन्तशाही का उदय 
हुआ | उसी बात को मशीनों ने जघन्य रूप दे दिया हैं। अब बढ़ई मेज्ञ 
नहीं बनाता। अच वास्तव में बढ़ई रहा ही नहीं। अब तो कारखातनो में 
बडी-बडी मशीनो के सहारे एक आदमी लकड़ी काटता है, दूसरा उसे 
चीरता है, मीसरा उसे रंदा करता है, चौथा एक हिस्सा जोड़ता है, पॉचवॉ 
दूसरा हिस्सा ओर ये सब्र के सब किसी एक विलकुल ही अलग से तैयार 
किये हुए नकशे और योजना की पूर्ति मात्र करते हैं । इनमे से किसी को 
नतो मेज की लकडी का ज्ञान है, ओर न उसमे दिलिचस्पी ही है। 
(निश्चित घंटो के अन्दर जी तोंड कर मेहनत करना और उसकी मजदूरी 
प्राप्त करना ही इन लोगो का कास रह गया है। 
कार्य और श्रम की यह एक नये प्रकार की गुलामी है जिससे मनुष्य 
शुद्धतम प्रणाली उदासीन भाव से सेहनत करते-करते घिसता तो जाता 
है पर उसे ज्ञान और आनन्द कुछ भी प्राप्त नहीं 
होता, बह केवल श्रम का भागी रह गया है सञ्जीवन का नहीं । इस प्रकार 
'कल्मय कार्य पद्धति ने श्रम को सब्जीवन से अलग करके मनुष्य के 
नैतिक, वोद्धिक, सास्कृतिक--व्यापक हास का कारण उपस्थित कर दिया 
है । इस कार्य पद्धति मे मनुष्य का व्यक्तित्व बनने के घज्जाय बिगडता जा 
रहा है । सक्षेप मे मनुष्य चेतन व्यक्ति नहीं, मशीनों का निष्प्राण पुर्जा 
मात्र रह गया है । 
अतः आवश्यक है कि श्रम और सञ्जीवन का विकासमान सामझस्य 
कायम रखने के लिए कलसयता से भुक्त होकर चर्खात्मक विधान का 
आश्रय लिया जाय। कार्य और श्रम की यही शद्धतम प्रणाली हे । कम से 
कम भारत का तो इसी प्रणाली से उद्धार होगा। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण 
हमारे नेत्रो के सामने आ गया है। भारत सरकार ने अरबों की व्यय 
साध्य योजना से राष्ट्रीय नियोजन का प्रयोग चलाया परन्तु वह बीच 
मे ही जवाब दे रहा है क्योंकि उसमे काम करने का ढड्ध कलमय है 
पर्खात्मक नहीं। 


( ४२ ) 
५३, यहाँ आकर हमे श्रम के एक दूसरे आवश्यक पहलू पर भी 
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विचार कर लेना है अथात्‌ हमारे उत्पादन क्रम को केवल मनुष्य 
की करेत्व शक्ति पर ही नहीं, चलिक ख्त्री-पुरुष के 

श्रम में ज्ी-पुरुष के स्वाभाविक भेद पर भी अवलम्बित होना चाहिये।* 
स्वभाव भेद की हमने देखा है कि सख्रियाँ स्वभावतः हलके और 
शआधारात्मक श्राव- कस कठोर काय के लिए ही उपयुक्त हैं; यदि 
श्यकता पुरुष चर्खा चलाता है तो ख्रियाँ ताना-बाना और 
नरियों भरने से सहायक होती हैं, यदि वह हल 

जोतता है तो द्वियों कटाई करती हैं, यदि वह मोर्चों पर लडाई करता है 
तो स्वियों स्टोर और अस्पतालों को सेभालती हैं, यदि बह फाचड़ा चलाता 
है तो ख्त्रियाँ ढुलाई करती हैं, यदि चह कारखाने का च्वायलर सँभालता 
है तो ख्रियाँ विजली का स्विच, दफ्तर मे टाइप राइटर, टेलीफोन का 
चोगा सेभालती हैं। वर्तमान समय से स्त्रियो का कुछ उपेक्षणीय अंश 
मर्दों का-सा भारी कार्य भी करने लगा हे जैसे हवाई जहाज उड़ाना या 
लड़ाई लड़ना | इस सम्बन्ध मे जब हम देखते हैं कि यह भारी कार्य 
केवल वह संकटकालीन व्यवस्था है जब पुरुषो की कसी के कारण अपने 
अस्तित्व को स्थितिभूत रखने के लिए हम बाध्य हो गये हैं. तो उपयुक्त 
कथन की मयोदा कम नहीं होने पाती अर्थात्‌ इस बात पर आँच नहीं 
आती कि ख्री-पुरुप के काये मे सरल ओर कठोर के भेद से स्वाभाविक 
अन्तर हैं। यह बाव इससे भी पुष्ट हो जाती है कि कहीं भी किसी 
कार्य में हो, रजकालीन, गर्मकालीन, शिशु-पोषणकालीन या ऐसी ही 
अनेक परिस्थितियों मे चन्हे पुरुषो से अपेक्षाकुत अधिक विश्राम की 
आवश्यकता पड़ती है। परिणामतः स्त्रियाँ प्रुपो के समान ही निरन्तर 





१ देखिये पिछले पृ४ 

» भारत की संकामऊ दरिद्तता फो मिथयना हमारे लिए उसी प्रकार आवश्यक है जैसे 
घर में लगी हुए आग फो वुकाना । अन्यथा इस तीज गति से बढती हुई महामारी में सारा देश 
नष्ट हो जायगा | गाधी जी शस अवस्था को युद्धलीन मानकर लिखते हैं -- 
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कठिन परिश्रम मे नहीं लगी रह सकतीं ओर यह निर्विराध स्वीकार करना 
पड़ेगा कि हमारे श्रम का आधार ख्री-परुष के स्वभाव भेद पर ही अब- 
लम्बित है ओर हमारा श्रम-विधान तथा कार्य-विभाजन इसी के अनुसार 
होना चाहिये | 
इसी बात को यो व्यक्त किया जा सकता है कि परुप का कार्य संघर्पा 

त्मक हो तो स्लियो का कलात्मक होगा | विस्तार के लिए कहा जायगा 
कि पुरुष यदि खेत मे हल चलावेगा तो खरियाँ खलिहान से लाकर अनाज 
का घर मे सुरक्षित रखेंगी | परुषप जंगल या कोयले की खान से इघन 
इकट्ठा करेगा तो ख्तरियाँ उसके सदुपयोग का भार वहन करेंगी। परुप 
कर्घा चलाता है तो स्त्रियाँ शान्तिपर्वक शिश और संगीत के सध्य--चर्खे 
चलाकर करें के अस्तित्व को सम्भव वनावेंगी। परुप वनपर्वत से लाकर 
जब पशुओ को घर पहुँचा देता हे तो ख्लरियाँ दूध, मक्खन और घी का 
कार्य सम्पादन करेंगी । 


२४, इसका सतलव यह नहीं कि कोई काये जो एक करता हे, दूसरे 

के लिए वह वर्जित है, ठीक उसी प्रकार जब प्रसवकाल्लीन दशा में परुप 

यदि स्वयं चल्हा न सम्हाले तो उसे अपनी स्त्री 

एक के कार्य में और सन्‍्तान के साथ ही स्वयं भी भूखो मरना 

दूसरे को दक्ष होना पड़ेगा, या पति की बीमारी में यदि स्त्री स्वय 

चाहिये पारिवारिक व्यवस्था तथा सामाजिक उत्तरदायित्व 

को हाथ मे न ले तो सारी व्यवस्था ही भ्रष्ट हो 

जाय | या सकट के समय जिस ग्रकार स्लियो को तोप ओर संगीन की 

मार करनी पडती हे या हमारे राष्ट्रीय आन्दोलन मे चर्खे का पनरुद्धार 
स्रियो की अपेक्षा प्रुषो पर अधिक निभभेर है । 


५५, गाधी जी इस सम्बन्ध मे और भी स्पष्ट हैं। वे कहते हैं कि कोई 
कार्य स्री या पुरुष, किसी का एकाधिकार नहीं समझा जा सकता कार्यो का 
लोगो का एकाधिकार बना देने से ही समाज में वर्गों की सृष्टि होती हें, 
एक ब्राह्मण बन कर हुकूमत करना ही अपना हक सममता है जब कि श्द्रो 
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को सेवा के नाम पर मेहनत-मशकत की शअवाब्छित थातना मे ही प्राण 
गवोंते रहने का आदेश दिया जाता है। इसीलिए 
कार्यो परएकाधिकार गाधी जी ने यदि स्लियो को कताई की अधिप्नात्री 
के कारण वर्गों की बनने को कहा तो साथ ही साथ उन्हे घुनाई मे भी 
घातक य॒ष्टि होती है. दक्ष ओर समर्थ होने का आदेश दिया है ताकि 
आवश्यकता पड़ने पर वे किसी भी कार्य को 
स्वतंत्र रूप से समाल सकें और पुरुपो के बिना पंगु न बन जायें | इस 
प्रकार उन्होने स्त्रियो पर से पुरुषो की कट हुकूमत का अन्त कर देने की 
एक वेज्ञानिक योजना दी है । इसका यह 'अशिप्राय नहीं कि ख्री ओर पुरुष 
के कार्य में कोई स्वाभाविक भेद नहीं हे । भेद तो है परन्तु चेंकि दोनो 
उसी समाज के समान रूप से पूरक हैं इसलिए दोनो को सामाजिक 
चक्र को गतिमान रखने के लिए अपने-अपने काये सभालते हुए भी एक 
दूसरे के काय के लिए उद्यत और तत्पर रहना चाहिये। इसीलिए यदि 
स्त्रियों चक्की चलाती हें तो पुरुषो को भी चक्की चलाना कर्तव्य और हक 
होना 'चाहिये। भले ही साधारण रूप से स्त्रियाँ चक्की चलाती रहे, परन्तु 
यदि ख्री किसी कारणवश चक्की नहीं चला रही है तो पुरुष को चक्की 
चलाने से इसलिए नहीं बचना चाहिये कि चक्की स्त्री का काम हे ओर 
जब भी होगा वही चलावेगी, चाहे आटे बिना भूखो मरने की 
नीबत आ जाये। 
इसी सिद्धान्त पर यह नहीं कहा जा सकता कि टट्टी साफ करना 
हरिजनो का ही कार्य है। साफ और स्वस्थ रहने के लिए, साथ ही साथ 
समाज को भी स्वस्थ रखने के लिए हम स्वयं क्यो न टट्टी साफ कर लें ९ 
“यदि कार्यो के सम्बन्ध में हम अपना दृष्टिकोश नहीं बदलते तो वर्गों की 
घातक सष्टि सिट नहीं सकती। ब्राह्मण, श्र, त्री और पुरुष का अलग: 
अलग वर्ग एक दूसरे को खाता ओर सताता रहेगा। समाज मे शुद्ध श्रम 
ओर सम्पत्ति, उद्योग ओर उत्पत्ति, को परम्परा स्थापित हो ही नहीं सऋती। 


४६, इसी सम्बन्ध मे यह भी समझ लेना चाहिये कि कुछ कारये 
ओौद्योगिक की अपेक्षा अपनी सर्वव्यापकता के कारण सामाजिक अधिक. 
हैं! ( जैसे चर्बा ओर गो पालन ) । प्रत्येक मनुष्य किसी भी अवस्था मे, 


'... १ सर्वव्यापफता (ऐक्राए०78७॥059) का अर्थ किसी वस्तु के सर्वेव्यापक उपयोग से नही 
उसके सर्वन्यापक उत्पादन से सम्बद्ध है । हम अ्रम पर विचार कर रहे है, श्रम के (पृष्ठ १५७ पर) 
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इनको ( विशेषतः चखें को ) हाथ मे ले सकता है। घर मे, यात्रा मे, 
मन्दिर मे, ससजिद मे, श्री, बच्चे, बूढ़े, रोगी, छोटे या बढ़े--समी 
प्रत्येक स्थान पर और भ्रत्येक समय थोड़ी-बहुत 
सामाजिक कार्य कताई कर सकते हैं. जिस प्रकार सभी खाते-पीते 
ओर सोते हैं,' उसी प्रकार कताई कोः भी सुबह- 
शाम, चलते-फिरते, घर मे, या वाग में, जब इच्छा या अवसर हो, लिया 
जा सकता है । कताई की इस विधि मे वेयक्तिक श्रावश्यकता पूर्ति की 
दृष्टि ही प्रधान होती है, यय्यपि इस प्रकार वैयक्तिक कर्म और आत्म- 
६०४१ ३ 
ठुष्टि का अर्थ है समप्टि की सहायता ओर रक्षा; कताई अच्छे. 
प्रकार के चर्खो पर मुनाफे और मजदूरी की दृष्टि से भी की ज्ञा सकती 
है । उद्देश्य कोई भा हो, विशेषतः दूसरे के लिए तो अवश्य ही कताई की 
पूें और पश्चात्‌ को दशाओ पर ध्यान रख कर कार्य किया जाय, जेसे 
अच्छी रूई का स्थानीय उत्पादन, उसकी ओटाई, धुनाई, फिर करघे द्वारा 
परिणाम पर नहीं । कपथा एक सर्वै्यापक वस्तु हे परन्तु वह कुछ ही लोगो के परिश्रम का 
फल हो समता है जब कि उसका उपयोग सभी करते है | कपडे के लिए कताई एक सर्वव्यापफ 
श्रम वन सकता है जब कि ब॒नार्ट वाले इस अणी में नहीं रह सकते । कताई कोई कही, किसी 
भी अवस्था मे कर सत्ता हे जय ऊि बुनार के लिए एक निश्चित स्थान और कुछ लोगो के 
सम्मिलित »म की अऑवज्यकता द्वोती है | श्स सर्वव्यापफता के सम्बन्ध में गावी जी स्पष्ट रूप 
से कहते है--/%७ ४७80 व8 एरठ 89 एाप०ाउथीएए 0 80१ 8ए४०6 
एप ४86 प्रागपए6788/0ए 0० 987007000707 श॥ 708 970070007079...7' 
टस सम्बन्ध सें शक्ा यह उठार जाती है कि यदि कोई कार्य इस प्रकाए सवेव्यापक होगा, 
तो उसमें पेशेवरों, विशेषत गरीबी क्रो हानि होगी जिनके लिए यह जीविका के रूप में है। 
परन्तु यह कहना अर्थशात्व के एफ कानून को भूल जाना है। सर्व साधारण जो कतार्ट करेंगे 
( था उसे त्याग ओर सेवा से परे, कोरे वैयक्तिक स्वार्थ तक ही परिमित रखा जाय ) तो वह 
अधिराधिक वेयक्ति. आवश्यकता को ही कश्रनाई से पूरा कर सकेगा। परन्तु शेष लोग 
नियमित विधान और एक निश्चित रूमय तक उत्पादन करेंगे जो उनकी जीविका का कारण 
बनेगा, उसी प्रकार पेयेवरों का कार्य आधिक्य स्थापित करने मे सहायक होकर व्यापार और 
व्यवसाय का साथन बनेगा | 
१ गावीजी तो यहाँ तक कहते है कि हव कताए अम-विभाजन के सिद्धान्त से मुक्त है 
जैसे साना-पीना ओर सोना-- 





बपू90 ए०प्र वबए8 38 जिराश्रतक ी कधक०प वा एकड़ वां 
तजलमॉपगल ? उंचढ 88 076 फ्रापहं हक ठद तंशगोट बाते 6800796 
उ््र68०ा 6ए०ा 80 ०0ए०"ए 0706 एप डा बो80-- श०ए्रग्ट्ट 
६703७, १28 8-95 
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कपड़े की तैयारी आदि । इन बातो पर यदि हमने ध्यान दिया तो चर्खो 
अन्य उद्योगों को भी जीवित कर देगा अर्थात्‌ हमारे सरल से कार्य द्वारा 
अन्य लाखो की रोटी की समस्या हल हो सकती है। चर्ख ( कताई ) 
की इसी व्यापक सरलता ने इसे हिन्दू धर्म मे एक विशिष्ट स्थान प्रदान 
किया था । यदि श॒द्र समाज सेवा के लिए, बेश्य अथ ओर वाणिज्य की 
दृष्टि से, ज्त्रिय स्वावलम्बन की दृष्टि से तो आाह्मण अपने यज्ञ 
ओर, पवित्र यज्ञोपवीत के लिए ही चर्खे की शरण लेता हे।' चर्खे 
के समान ही गोपालन एक कार्य है जिसे स्री, बच्चे, जवान, चूढ़े 
बआह्मण, क्षत्रिय, बश्य, शूद्र, हिन्दू , मुसलमान, इसाई, पारसी, यहूदी 
आवदि--सत्र सरलता पूर्वक सम्पादित कर सकते हैं। 
चर्खा और गोपालन परन्तु, हाँ, यह चर्खे के समान सस्ता और 
सर्वेव्यापक नहीं हे । परन्तु इस कार्य की सहत्ता 
चर्ख के समान ही विशेष स्थान रखती है। कहने का तात्पय, उपर्युक्त 
दोनो कार्य सबव्यापक और समाज रक्षक होने के साथ ही भारत जैसे 
कृषिप्रधान देश के लिए अति लाभदायक और सहयोगी धम्धे भी बन जाते हैं 
विशभेषतः जब कि लाखों किसान खेती ऊे कार्यो के समय में बेकार ही रहते 
हैं, अथवा भारतीय कोटुम्बिक त्रिघान के अन्तर्गत जब ख्ियो का अधिकाश 
समय ओर शक्ति व्यर्थ की गडवड़ी में लगती है। चर्खा तो और भी 
हतत्वशाली वन जाता है ज्षव कि दुष्काल ओर युद्ध के समय आत्मरतक्षा 
के लिए यह हमारा संकट कालीन औद्योगिक हथियार बन जाता है । 
साराश, हमारा श्रम विधान जबवतक उपयु क्त सिद्धान्तों को दृष्टि मे रखते 
हुए सम्पादित नहीं होता हम नवभारत का निर्माण कर ही नहीं सकते । 
रे 
५१७, यह एक सर्गनिष्ठ ओर अत्यन्त सुबोध बात है कि समषिट 
-का अस्तित्व उसके अपने घटक रूपी व्यष्टियो के सम्मिलित श्रम का ही 
फल होता है । इसमे किसान, कताई वाले, बुनाइवाले 
सामहिक सश्योग तथा अन्य अनेक लोगो के सहयोग ने पादार्थिक 
बनाम सामाजिके रूप घारण किया है या यो कि सामूहिक सहयोग 
श्रम का ही दूसरा नाम सासाजिक श्रम है| यही घहयोग 
( न कि भाक्स का अन्तह्ृवन्द्द ) समाज का वीज रूप 
7 ७ सातवलेकर ने अपने बेढ और चर्साः में वेद मत्रो छाता सिद्ध कर दिया है कि 
आह्यण और शूद्र, ली और पुरुष, राजा और ग्जा सभी चर्सा कातते थे | 
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है। ओर हमने यह भी देखा हे कि वर्तेमान युग की कार्य प्रणाली लोगों 
में स्वार्थ भावना की सृष्टि करके उन्हें एक दूसरे की आवश्यकता से दर ले 
जाती है । इसका सीधा-सा अर्थ यह है कि कलमय विधान हमारी जीवन 
दायिनी सहयोग भावना के प्राकृतिक आधार को नष्ट-अ्रष्ट कर देता है. 
आर उसे सरकार अथवा समह के कृत्रिम कानूनों द्वारा गतिमान करने की 
आवश्यकता ग्रतीव होने लगती है । परन्तु यह एक बिलकुल स्पष्ट बात है 
कि कृत्रिम कानूनो द्वारा एक कृत्रिम अवस्था की ही सृष्टि होगी। यही 
कारण है कि नवभारत सशीनाश्रित श्रमविधान से सर्वथा दर ही रहना 
घाहता है । 


भ८, अब भारत से कलमय उत्पादन को दृष्टि मे रखते हुए, 
अम के एक दूसरे पहल पर भी विचार करना आवश्यक प्रतीत हो 
रहा है-- 


भारतीय जल-बायु मे, एक भारतीय श्रमिक कारखावो में काये करके 
उतनी ही मात्रा मे उत्पादन नहीं कर सकता जितनी कि यरोप और 
अमेरिका का श्रमिक क्योकि भारत की जल-बायु ऐसी है जहाँ खुविघा- 
जुसार अवकाशयुक्त ( [70(6776067६ ) कार्य किया जा सकता हैं, जहाँ 
११२-११८ डिग्री तक के तापमान बाले देश के 
कल्मय उद्योग ओर निवासियों को कारखानो की भष्टियों के सम्मुख 
सामृहिक अश्रमफल नित्य, निरन्तर सघपोपेक्षी श्रम प्रणाली का शिकार न 
की राष्ट्रीय तुला होना पड़े। ठीक है, भारत मे भी सफलता पूर्णक 
कारखानो का सचालन हो रहा है। परतु यदि 
अमेरिका में एक श्रमिक के उतने ही समय के श्रम-फल की भारतीय 
अमिक के उतने ही श्रमफल से तुलना की जाय तो अन्तर स्पष्ट हो 
जायगा । प्राकृतिक वाधाएँ कार्य करती हैं। यह ठीक है कि भारत में 
टाटा जैसे कारखाने भी हैं जो किसी भी वित्ञायती कारखाने से पीछे नहीं 
हैं। परन्तु क्या आपने इस पर भी विचार किया है कि एक भारतीय 
श्रमिक और अमेरिकन श्रमिक के स्वास्थ्य मे अन्तर क्यो हे ९ दादा 
के मजदूर अच्छा वेतन पा रहे हैं. फिर भी कारखाने का जीवन उनके 
स्वास्थ्य पर अपनी छाप डाले विना नहीं रह सकता। इस बात का 
निम्न प्रकार से परिणाम होता है-- 


(१) या तो उतने ही समय में उतने ही जनवल द्वारा उससे कमर 
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६ 
कार्य (२) था अधिक अथवा उतना द्वी कार्य परन्तु मानव स्वास्थ्य पर 
अधिक दुष्प्रभाव | 


पहली दशा में राष्ट्र की तत्काल साम्पत्तिक क्षवि होती 
है, दूसरी दशा से छुदु समय के पहचान्‌ क्षति होती है क्योंकि 
अस्बस्थ व्यक्तियों का समह न वो सुखी और समद्धिशाली राष्ट्र 
का पापक हो सकता हैं और न ऐसे व्यक्तियों का समूह दीरांयु 
ही प्राप्त कर सकता हूं | परिणामतः ७० वर्ष तक सम्राज़् को अपने श्रम का 
फल देने वाला व्यक्ति ४०-७० वर्षो मे ही समाज को अपने श्रम से 
बंचित कर वेठता है। यदि वह विलकुल ही सर गया तो समाज को कुड 
कम ही क्षति उठानी पडती है, पर यदि वह श्रम के अयोग्व होकर रूणा- 
चस्था को प्राप्त हो गया (जैसा कि होता ही रहता हैं ) तो समाज को 
उसके श्रम-फल से वंचित तो होना ही पढ़ा, साथ ही साथ उसके दवा, दार. 
तथा प्राण रक्षा मे धन ओर जन-बल का क्षय भी करना पड़ता है। इस 
प्रकार सिद्ध हो जाता हैं कि भारत मे कल्मय उत्पादन श्रम सिद्धान्तों के 
सववेधा विरुद्ध हैं । इस सम्बन्ध में हम पाठकों का ध्यान अभी हाल में ही 
हुए इद्चलण्ड के छुछ खाद्य प्रयोगों की ओर आक्ृष्ट करना चाहते हैं ।' 
एक व्यक्ति ने दों प्रकार के भोजनों पर कार्य किया। यद्यपि काये के. 
परिणाम में अविक कमी नहीं रही पर अपुष्टिकर भोजन से विशेष 
श्रान्ति का अनुभव हुआ | दूसरे प्रयोग दव/रा यह सिद्ध हुआ कि कारखाना 
के दृपित अथवा बन्द वातावरण की अपेक्षा सूर्य के प्रकाशपूण खुले 
जल-गाय में अधिक स्वास्थ्यकर जीवन ग्राप्र होता हैं। तीसरे प्रयोग से 
जीवन-तत्व ( विटामिन (ए१ ) की आवश्यकता को लेकर देखा गया कि 
जीवन-तत्व को पाने और न पानेवालों के स्वास्थ्य में यद्यपि कोइ 
तात्कालिक अन्तर नहीं दिखा पर अभाव का दुष्परिणाम तो होता ही है। 
इससे सिद्ध हाता है कि राष्ट्रीय सम्पत्ति की दृष्टि से कलमय यानी 
केन्द्रित ब्योग व्यवस्था भारत के लिए लाभग्रद नहीं हा सकनी । 

इस्रका सतलव यह हैं कि कारखातो के सहारे कार्य करनेबाला युरोप 
झासावोगी भारत से अविऊ सात्रा से उत्पादन नहीं कर सकृता | आप 
इस वाद से परिचित हो चुके हें कि कारखामों की विशपता हें कि छुद 
लोग काय करें ओर अविक लाश वेकार रहें | या यो कि कलमय युरोप 


न्‍ 
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का अधिकाश श्रम-वल विलकुल बेकार पड़ा है। इस प्रकार यदि हमे अपने 
श्रम विधान को चर्खात्मक आधार पर खड़ा करें तो बड़े से बढ़े कारखाना- 
पूर्ण देश को भी अपनी साम्पत्तिक उत्तत्ति खरे पछाड सकते हें क्योकि 
यहाँ वेकारी का नेसर्गिक असाव होगा। 


इन सारी बातो को एक साथ रखकर देखने से यही सिद्ध होता हे कि. 

विभिन्‍त वातावरण और परिस्थितियो के तात्कालिक श्रम-फल से विशेष अन्तर 

भले ही न हो, उनसे प्रति व्यक्ति दीबेकालीन परिसाण 

सामूहिक श्रम फल्न योग (40४8 8०मंटएश7०7 एथः ॥6०6 ) 

का प्रति व्यक्ति दीव- में अन्तर अवश्य होगा, क्योकि प्रतिकूल वातावरण 

कालीन परिमाण योग मे काम करते रहने के कारण अस्वास्थ्य ओर 

परिणामतः आयु की अवधि मे भी कमी हो हीं 

जायगी; विशेषतः भारतबप मे इस कमी का पूरा करने के लिए स्वास्थ्यकर 

बातावरण का आश्रय लेना होगा जो ग्राम प्रधान श्रम विधान से ही 
सपुष्ट हो सकता है । 


४६, जेसा कि उपयेक्त विवेचन से स्पष्ट हो चुका है. श्रम-फल का 
साप-दण्ड दो प्रकार का हुआ--( १) आयु की अबधि--( २) समय की 
अवधि । आयु की अवधि को हम देख ही, चुके हैं, 
 श्रम-फल्ष का माप समय की अवधि के सम्बन्ध में अब इतना ही 
दण्ड और सामूहिक कहना शेप रह गया है कि उतने ही समय तक 
परिणाम इंग्लैण्ड के कारखाने मे: कार्य करने वाले श्रमिक से 
भारत के कारखाने में कार्य करनवाला श्रमिक 
आधिक थक जायगा, जिसका स्पष्ट प्रमाण दोनो की निरन्तर कायव्यस्तता 
की योग्यता, एक रस (प०077) उत्पादन तथा बुद्धिमान (2708768ए७०) 
कार्यकुशलता ( ्रिट८०7८ए ) की ठीक-ठीक तुलमा से ही सममता जा 
सकता है। इंग्लेण्ड का श्रमिक कारखाने से निकल कर, स्वाध्याय, मनोर- 
जन, सामाजिक तथा गृहकार्यों के लिए ज्ञितना तत्पर पाया जाता है 
भारतीय श्रमिक इन अनेक जीवनावश्यक कार्यों के लिए उतना ही तत्पर 
नहीं पाया जा सकता | फलतः, समाज को पण्यो की प्राप्ति से अधिक कमी 
न भी दीखे उछ्ते व्यक्ति के अनेक अन्य उपयोगो से वद्ित रठ ही जाना 
पड़ेगा जिनके सुयोग विना समाज्ञ का सामूहिक हास दोना निशिचत हे | 
इसमे व्यष्टि ओर समष्टि, दोनो के विकास पंर आघात होता हैः। 
१२१ 
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5०, यह कहा गया है कि कारखानो के हर्रेपन मे, भनुष्य को कार्य 
मे श्रपनल ओर अभिरुचि नहीं रह जाती। जिस कार्य मे सच्ची अपि- 
रुचि ही नहीं वहाँ पण्यो की पारिमाणिक उपज मे 
परयों की पारिमा- भी कमी होगी ही । इस सम्बन्ध मे यह भी ध्यान 
णिक उपज-- मे. रखने की वात हे कि कारखानो मे निश्चित 
केन्द्रित और विके- अवधि तक ही कार्य किया जा सकता है। परन्तु 
न्द्रित की तुलना गाँव प्रधान श्रम विधान में वह ७।६।८ घण्टो की 
निरिचत अवधि से बाध्य हुए विना सुरुचि पूर्वक 
१०१२१६ घण्टो तक भी काय कर सकता है। साराश यह कि घद- 
बढ़कर कुल के हिप्ताब से यहीं देखा जायगा कि आय ओर समय 
का कुल (009/) परिमाण लेने से चर्खात्मक ( विकेन्द्रित) समाज को 
अन्त मे कलमय ( केन्द्रित) समाज से सामूहिक रूप मे घाटे में नहीं 
रहना होगा । यदि जैसा कि “रचनात्मक आधारः मे दिखिलाया गया है, 
विकेन्द्रित श्रम का फल कलमयी श्रम-फल से, कम से कम सामूहिक रूप से 
( यहाँ बेकारी की समस्या ओर दोनों के समान परिष्कार को ध्यान मे 
रखते हुए ), कम हो ही नहीं सकता। 


ह (४) 

६१, अब हम “श्रम और कार्य” के सौलिक सूत्र अथात्‌ अ्रम- 
विभाजन की आवश्यकता तथा सिद्धान्तो पर भी विचार कर लेना चाहते 
है। नारी को समाज का आदि सूत्र मानकर उसके क्रियात्मक तत्वों का 
अवलोकन करते समय ( देखिये अध्याय “अम-विभाजन और गाहेंस्थ्य” 
तथा “गाहस्थ्य और सम्पत्ति” ) श्रम के इस पहलू पर हम यथ्थेष्ट रूप से 
विचार कर चुके हैं | यहाँ हम श्रम-विभाजन की एक भारतीय रीति की 


१ भारतीय वर्जव्यवस्था एक शुद्ध भारतीय विशेषता होते हुए भी 'हिन्दू मजहकः की 
चादर से ढक दी गयी है। परन्तु यह यथार्थत , हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, किसी को भी प्रभावित 
किये विना नहीं रही है। यो तो वर्तमान कलयुग के शहरी जीवन में स्वय हिन्दू दी इसके 
अभाव से वचित से नजर आ रहे है| परन्तु यदि हम भारत के विस्तृत ग्ाम्य वातावरण में प्रवेश 
करें तो वहाँ हिन्दू , मुसलमान, ईसा, सभी इसके चक्र में घूमते हुए मिलेंगे । यह ठीऊ है कि 
इसलाम, ब्राह्मण, चन्निय वैश्य आदि के समान कोई वर्ण विभाजन नहीं ऊरता, परन्तु, व्यवहारत , 
हम देखते है कि धनिया, जुलाह्य (मोमिन), मिलकी शआदि सें हिन्दुओ सा ही वर्ण-मेद काम 
कर रहा है। 

अतण्व, यदि वर्॑व्यवस्था के शुद्ध अम-विभाग और उद्यमस्थ तत्वों को लेकर (पृष्ठ १६३ पर) 
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ओर आपका ध्यान आक्ृप्ट करना चाहते हैं जो आज हिन्द॒त्व की मजहची 
चादर से ढकी होने के वावजूद भी श्रस सिद्धान्तो की एक प्रचल प्रेरणा 
लिए हुए है। हमारा लक्ष्य चण विधान की ओर है। यह चातुर्ग्ण्य 
विधान, मलत$, श्रम-सिद्धान्तों पर ही अवलम्बित किया गया था | वास्तव मे 
समस्त समाज के सामृहिक अस्तित्व को सहयोग पूर्ठंक क्रियाशील बनाये 
रखने के लिए ही सामाजिक श्रम को वर्णों के आधार पर विभाजित कर 
दिया गया था। भारत की प्राचीन परम्परा यही रदी हैँ कि समाज्ञ का 
सामृहिक उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक जीवन में सम्मिलित करके समाज 
के चक्र को नित्य-निरन्तर रूप से स्वगामी गति प्रदान की जाय ताकि 
समाज सचालन के लिए “ताजीराद हिन्द,” “म्युनिसिपल बाई-लॉज”? 
अर्थवा “वाइसरीगल आह्िनिन्सेज” के समान समाज और प्रजा से वाहर 
के किसी अन्य शासन अथवा अनुशासन दण्ड की 
चाहुवए्य विघान4३ आवशच्यकता ही नहो। समाज के शहरी ओर 
अम विभाग अधान प्रास्य प्रकारों पर विचार करते समय हसने इसका 
उल्लेख किया है । महात्मा तिलक गीता के कर्मयोग 
आ्यास्त्र का विचार करते समय लिखते हें-“पुराने ज्षमाने के ऋषियों ने 
श्रम-विभाग रूप चातुवेण्य संस्था इसलिए बनायी थीं कि समाज के सत्र 
व्यवहार सरलतापूत्रक होते जावें। किसी एक विशिष्ट व्यक्ति या वर्ग पर 
ही सारा बोक न पड़ने पावे और समाज्ञ का सभी दिगाओ मे संरक्षण 
ओर पोषण भलीभाँति होता रहे | यह दूसरी वात है. कि कुछ समय के 
च्वाद चारो वर्णां करे लोग केवल जातिमात्रोपजीबी हो गये अर्थात्‌ सच्चे 
स्व्कर्म को भूलकर वे मास के त्राह्मण, क्षत्रिय या वेश्य रह गये। कहने 
का अभिम्नाय यह कि वर्ण विधान केवल सामाजिक श्रस-विभ्वाग रूप में ही 
निर्मित हुआ था अथात्‌ यह एक ऐसी सामाजिक (धार्मिक नहीं ) 
व्यवस्था थी जिसने हमारे कर्मकाण्ड को एक निरिचत धरातल प्रदान 
करने के साथ ही हमारी सास्क्ृतिक स्थिति को भी विकासमोन वनाय 
रखने में बहुत बड़ा भाग लिया था। वास्तव में सामाजिक श्रम को सामूहिक 
सहयोग द्वारा गठतिमान रखने के लिए वर्णुब्यत्स्था को एक अलुपेक्षणीय 
विधान समझा गया था । 
कार्य किया जाय तो साख में विभिन्‍न धार्मिक मेदों से बिलकुल स्वतन्त्र समत्पी समान 
( म्०7०8०7९०ए६ 9006७: ) की एक व्यापक्र और व्यावहारिक्र (छऋ०ायंगष्ट ) 
रूपरेखा अस्तुत करने में कठिनाई न द्वोगी | « 
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६२, परन्तु इसके विरुद्ध एक बड़ा भारी दोपारोप यह किया जाता है 

कि इसमे ऊँच-नीच के साव का समावेश हो जाने 

ऊँच-नीच की भावना से सामाजिक बैषम्य का उदय होता है। उनका 
आर सामाजिक वैषम्प कहना है कि “जब तक कार्यो के सम्बन्ध में ऊँच- 

* नीच का भाव बना रहेगा तव तक सामाजिक समता: 
कायम नहीं हो सकती । निस्सन्देह, परिस्थितियाँ कुछ इसी प्रकार से 
ढल घली हैं। सेनिक और सेनानायक मे बडा अन्तर होता है। 
दोनो मे से किसी एक के बिना युद्ध नहीं किया जा सकता । सैनिक 
'अपने शोये ओर पराक्रम को सफल बनाने की चेष्टा करता है तो सेना- 
नायक अपने सेनिको के शोये और पराक्रम के योग-फल को ऋत-कृत्य 
करने का विधान करता है । अतएव सेनावायक सैनिक से अधिक महँत्त्व- 
पूर्ण काय करता है। इसीलिए वह सैनिक से वड़ा समझा जाता है ठीक 
उसी प्रकार जैसे उन्हीं के/एक आदेशमात्र पर शुद्ध भाव ओर भक्तिपूर्चक 
सर्बेस्व॒ उत्सर्ग कर देनेवाले व्यक्ति से श्री सम्पूर्णानन्द जी या जवाहरलाल 
जी की राष्ट्र की दृष्टि मे आवश्यकता अधिक है। इस प्रकार काये और 
व्यक्तियों में भेद होना अस्वाभाविक नहीं है ओर इस दृष्टि से' समाज मे 
समता का प्रश्न हीं नहीं उठता। परन्तु जिस प्रकार सेना के लिए सेनिक, 
ओर सेनानायक, दोनो अनिवार्य हैं उसी प्रकार समाज्ञ मे धोवी और 
अध्यापक सी अनिवाये हें। न तो कोई काये और न उनका सम्पादन 
करनेवाला कोई व्यक्ति ही उपेक्षणीय है | दोनो आदरणीय ओर सामाजिक 
श्रेय के समान रूप से भागी हैं । वक्ष हजारो-लाखो छोटे-बड़े पत्तो के योग 
से ही वृक्ञाकार धारण करता है। पर उसमे छोटे-मड़े का पार्थेक्य नहीं 
देखा जाता । धोबवी और अध्यापक प्रथक्‌-परथक्‌ भले ही भिन्‍न-सिन्‍्न का्ये 
कर रहे हो, पर समाज का योग-फल स्थिर करने में दोनो ही मिलकर सम 
अर्थात्‌ समान हो जाते हैं । जिस प्रकार सेना मे सेनिक श्रोर सेनानायक, 
दोनो मे एक भी उपेक्षणीय नही है उसी प्रकार समाज केवल घोबी या 
केवल अध्यापक को लेकर स्थितिभूत नही हो सकता । कहने का अभिप्राय, 
धोबी और अध्यापक भले ही दो कार्य कर रहे हो परन्तु ससाज के अस्तित्व 
मात्र के लिए दोनों समान महत्त्व रखते हैं । इस प्रकार हम देखते हैं कि 
जैयक्तिक कार्यों की विभिन्‍नता से ही समाज की सामूहिक अभिन्‍नतता 
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'स्थिर होती है । घोवी यदि अपने काये को हेय समझकर त्याग दे और 
अध्यापत का गौरव प्राप्त करने के लिए चल पड़े तो घावी का कार्य कौन 
करेगा १ एक ही व्यक्ति धोवी का कार्य और अध्यापन, घर से रोटी पकाना 
ओर समाज की व्यवस्था का सारा भार अकेले न ण कर सकता । 
कार्यो का विभाजन होना ही होगा । अतएव नीच-ऊँच का प्रश्न उठता ही 
नहीं | नीच-ऊँच का प्रश्न गिर जाने से असमानता का भी प्रग्न नहीं उठता । 
नीच-ऊँच छा जो प्रश्न हमाशे सामने उपस्थित किया जाता है बह यरिलकुल 
कत्रिम है | हमे परिस्थितियों की इस क़त्रिमता को मिटाना है न कि उनके 
मोलिक आधार को | 
६३, इसकी एक मात्र कुछ्जी गाधीजी के हरिजन आन्दोलन मे है। 
इस पर यथासमय पुनः विचार किया जायगा। यहाँ केवल इतना ही 
कहना अलम होगा कि समाज मे प्रत्येक व्यक्ति को, 
गाधी जी की दृष्टि ब्राह्मण हो या शूद्र, समान रूप से आदर ओर श्रय 
प्राप्त है । दोनो के कार्य भिन्‍न हैं पर वे छोटे-बड़े नहीं, 
बिलकुल समान हैं । यहाँ किसी की ब्राह्मण होने के नाते अनुचित पूजा 
नहीं की जाती ओर न धोबी होने के नाते किसी को अस्प्रश्य या हेय 
समझा जाता है । ब्राह्मण अपने अध्यापन काययेके लिए आदरणीय अवश्य 
है पर धोवी कम आदरणीय नहीं । दोनो ने समाज चक्र का भार वहन 
किया है। वथार्थतः व्यवहार मे भी हम ऐसा ही देखते हें । एक्क व्यसि 
चारी ब्राह्मण पर शूद्र भी थू-थू करके उपेक्षा कर बेठता हे जब कि एक 
योबृद्ध सदाचारी श॒द्र को ब्राह्मण भी “दादा, राम-रास--? कहता है। 
उसी प्रकार शराबी शूद्र को कोई भी किसी प्रकार का कार्य-भार नहीं देना 
घाहता। साराश यह कि समाज की दृष्टि से न कोई हेय है न श्रेष्ठ, 
केवल समाज के छोटे-वडे कार्या को प्रत्येक व्यक्ति श्रम-विभाग रूप से ही 
सम्प्रादित कर रहा है ओर कर्मच्युत होते ही समाज च्युत हो जाता है। 
६४, इस प्रकार यद्द स्पष्ट हो जाता हे कि व्यक्ति व्यक्ति के कार्य 
स्वभावत कम और अधिक महत्वपूर्ण द्ोते हें पर जब हम लोगो को एक 
साथ समाज के रूप भे देखते हैं तो उनका जैयक्तिक 
व्यक्तियों की समानता जैपम्य एक में घल-मिल्कर सामाजिक सास्य का 
और  असमानवा एक सचारी रूप प्रस्तुत करता है। इसी वात को यो 
सममभना होगा कि लोग पाथ्थेक्य मे असमान ओर 
'परस्परता में समान हैं । प्राचीन वर्णेव्यवस्था का यही दालविक रहस्य था। 
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६५, हमने यहाँ जो कुछ लिखा है बह केवल व्यक्ति की सामाजिक 
कसोटी है । परंतु एक बात और हेः--प्रत्येक व्यक्ति की अपनी एक प्रथक 
स्थिति है जहाँ वह केवल एक शुद्ध व्यक्ति अर्थात्‌ समष्टि का घटक 
( ए77 ) रूप एक व्यष्टि सात्र है। घटक के अतिरिक्त वह अन्य कुछ 

हो ही नहीं सकता। घटक है; घटको मे 

बण विधान की असमानता हो ही नही ही सकती ; इस प्रकार ब्राह्मण, 

मूल प्रेरणा क्षत्रिय, बेश्य, श॒द्ग प्रत्येक व्यक्ति समान है । अतएव 

समाज्ञ का गतिक्रम व्यक्तियो की मोलिक समानता के 

आधार पर स्थितिबत्‌ असमानता से परिलक्षित होकर सामूहिक समानता 

का रूप धारण करता है । इसका सैद्वान्तिक अर्थ यह है कि प्रत्येक व्यक्ति 

कार्यो की स्थितिवत्‌ असमानता मे अपनी मोलिक समानता का प्रयोग 

करते हुए अपने मौलिक स्वरूप को सिद्ध ओर अपने व्यक्तित्व को कृत- 
कृत्य करता है | वर्ण बिधान की यही मूल ग्रेरणा थी । 

अभी कुछ ही दूर पहले कहा गया है कि “सामहिक सहयोग का ही 
दूसरा नाम सामानिक श्रम है ।? जब हम इस सिद्धान्त की सार्थकता की 
परख करते हैं तो हमे वर्णेव्यदस्था मे समाज सब्चालन की एक अपार 
शक्ति अन्तर्हित सी नजर आती है। यह स्मरण रहे कि हस यहाँ कोईः 
धार्मिक प्रचार नहीं वल्कि भारत की शुद्ध आर्थिक समस्याओं के रूप मे ही 
उसके गुण ओर दोष पर विचार करना चाहते हैं-- 

६६, १४ फरवरी, सन्‌ १६१६ ईंसवी को मद्रास मे सिशनरी कान्फेन्स' 
के समक्ष भापण करते समय गाधी जी ने कहा था--' बर्ण विधान के 

व्यापक संघटन ने लोगो की घार्मिक आवहयक- 

बर्ण विधान श्रीर ताओ की ही नहीं, वल्कि उनकी राजनीतिक आव- 
सामाजिक व्यवस्था श्यक्रताओ की भी पूर्ति की है। ग्रामबासियो ने 
का इसके द्वारा अपनी अन्तव्यंबस्था तो ठीक रखी ही 

साथ-ही स्युथ शासकीय अत्याचारों का भी इसके द्वारा सफलता पूर्वक 
सामना किया है। ऐसे आश्चर्य ननक सघटनयुक्त राष्ट की उपेक्षा नहीं 
की जा सकती | वर्ण विधान की व्यापक योग्यता का प्रमाण हरिद्वार के 
कुम्भ मेले मे जाकर सरलतापूजक प्राप्त होता है. जहाँ किसी विशेष प्रयासः 
विना ही लाखों के भोजनादि का सरलतापूर्वेक प्रबन्ध किया जा सकता 
है |” कहने का अभिप्राय यह है कि वर्ण विधान से इसकी सहयोगी 
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शक्तियों द्वारा समाज की आवश्यकताओं की पूर्ति, शासकीय अत्याचारों 
से उप्तकी रक्षा तथा समाज की द्निचर्या--सवको एक साथ ही स्थिर 
रखने की योजना बनायी गयी थी | समाज चक्र के लिए सामहिक सहयोग 
की आवश्यकताओ को दृष्टि मे रखते हुए भारत के प्रसिद्ध अथैशाब्री+ 
श्री जाथार ओर बेरी लिखते हें--“बर्ण॑व्यवस्था ने विभिन्न लोगो कोः 
सम्मिलित काये और युद्धकालीन परिस्थितियों मे भी मौलिक समाज को 
एक मौलिक स्व-सम्पन्नता तथा स्वतः नष्ट-अ्रष्ट हुए बिना, वाह्य आक्र- 
मणो का सामना करने का प्रवल साधन प्रदान किया है ।”'* 


६७, अब यह कहने की आवश्यकता नहीं मालूम पडती कि वर्ण 
विधान ने अपने सहयोग की प्रेरणा द्वारा सामूहिक श्रम की समस्या को 
हल करने से बहुत बढ़ा भाग लिया था। सामहिक 

वर्ण विधान और श्रम से समाज और राष्ट्र की सम्पत्ति का बहुव बड़ा 
समाज की शेक्ष- सम्बन्ध है। इस दृष्टि से वर्ण व्यवस्था द्वारा सामा- 
णिक आवश्यकता जिक सम्पत्ति की सुरक्षा ओर उसका सदुपयोग भी 
होता रहा। उदाहरण के रूप से हम पाठकों का 

ध्यान गाधी जी द्वारा अस्तावित भारत में नव-शिक्षा के लिए सुशिक्षित 
सामूहिक अध्यापकों की आवश्यकता की ओर आक्ृष्ट करना चाहते हैं । 
इस ग्रकार के वेतन-भोगी सामूहिक शिक्षकों को तैयार करके उनसे कास 
लेने मे किसी भी सरकार को अरबो रुपयो का सरकारी बजट शअलग से 
तैयार करना पडेगा। परन्तु वर्णव्यवस्था मे ब्राह्मण वर्ग का घर्म ही अध्यापन 
कार्य बताया गया था | यदि वर्ण॑व्यबस्था इसके निर्माताओं की योजना के 
अनुसार रही होती तो यहाँ हमे शिक्षको का एक नैसर्मिक वर्ग सदा 
तैयार मिल सकता था। जिस प्रकार यह बर्ग समाज को प्राप्त होता उसी 
प्रकार समाज भी उस बर्गे की जीवनावश्यकवाओ का उत्तरदायी होता ॥ 
यहाँ सरकारी बजट या शासन-यत्र के व्यय-पाध्य उपायों की आवश्यकता 
नहीं थी । यह ठीक है कि वर्तमान समय में ब्राह्मण वर्ग सामूहिक रूप से 
किसी ऐसे गुरुनर भार के लिए तैयार नहीं है, परन्तु उत्तकी अयोग्यता का' 
कारण भी यही है कि एक कृत्रिम शासकीय वर्ग ( जो सरकारी चक्र के 
रूप में प्रकट हो रहा है ) ने समाज के कार्यों मे अनुचित हस्तक्षेप करके 
उसे जर्जरीभूत कर दिया है, उसके सारे विधान ही ढीले पड गये हैं, 
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फिर वह अपने अनेक अवयवों को कहाँ तक कतैव्यपरायण ओर सुयोग्य 
बनाये रख सकता ९ 


६८, बरणेगत ब्राह्मण बर्ग समाज के शिक्षण और अध्यापन का 
ओर उसकी जीवनावश्यकताओ का उत्तरदायी है। इसका अर्थ यह नहीं 
कि ब्राह्मणो को पोथी-पतन्ना देकर उन्हे मिक्षा वृत्ति 
वरणु-व्यवस्थात्मक्क: पर छोड दिया जाय'। हम अभी स्पष्ट कर चुके हैं 
सामूहिक जीवन कि वर्ण विधान श्रम-विभाग रूप केवल एक सामा- 
जिक व्यवस्था है, वेयक्तिक घ॒र्म नहीं। समाज-हित 
के लिए लोग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र वनकर विभिन्नःकार्यों का 
व्यवस्थित विभाग और व्यवस्थित संपादन कर सकते हैं | परन्तु वैयक्तिक 
जीवन मे सब समान हैं। कहने का अभिप्राय यह कि ब्राह्मण को समाज- 
गत होकर अध्यापन काय तो अवश्य करना पडता हे परन्तु स्वावलम्धी 
होना भी उसका परम कतेव्य है अर्थात्‌ उसे अपनी जीबनाबश्यकताओ के 
लिए देखना होगा कि वह अपना जीवनोपाजेन स्बयं कर लेता है, लोगो 
की भित्ता पर ही जीवित नहीं रहता । समाज उसकी जीवनाबश्यकताओ 
की पूर्ति के लिए उत्तरदायी है, इसका अथे केवल इतना ही है कि समाज 
को देखना होगा कि उसके अध्यापको को जीवन के साधन सुनिश्चित 
रूप से प्राप्त हें जिसकी देख-रेख ओर सुसव्बालन वे स्वय कोठुम्विक 
रुप से करते हें। श्रम सिद्धान्तो के अन्तर्गत जिस प्रकार जुलाहे को 
बाणिब्य या सैनिक कार्यों से मुक्त होना आवश्यक हे उसी प्रकार त्राह्मणो 
को भी इन कार्यों से मुक्त रखना होगा, परन्तु यह न कभी कहा गया है 
ओर न कहा जा सकता हे कि ब्राह्मण को चर्खे, गोपालन या कृषि आदि 
कार्यों से भी मुक्त कर दिया जाय और उसे अपने यज्ञोपचीत और भोजन 
तथा बच्चों के दूध के लिए समाज के दरवाजे खटखटाते-खटखटाते ही 
प्राण गँवा देने पढ़ें । ब्राह्मण के भोजन, वस्र ओर निवास के लिए समाज 
उत्तरदायी है। परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि देवताओ के बहाने लोगो 
से कपड़े ऐएँठ कर ही ब्राह्मण बख्न युक्त होने का उपाय ढू ढे । उसे कोटुम्बिक 
ऋप से चर्खे द्वारा सून देकर स्वयं जलाहे से कपड़ा प्राप्त करना होगा। 
उसके रहने के लिए समाज को अवश्य स्थान देना होगा, परन्तु इसका 
यह अथे नहीं कि उस स्थान पर घर और घर की मरम्मत के लिए समाज 
-के किसी सरकारी स्टोर से उसे सामानों का राशन भी दिया जायगा।- 
ब्रणेंगत समस्याएँ यों ही हल हुआ करती थीं और इसीमे- कल्याण भी था। 
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६8, अस्तु, सर्वेश्रथम हम वर्णव्यवस्था पर लोगो के प्रमुख आज्तिपों 
को ही लेंगे :-- 

(ञअ ) वर्णुध्यवस्था के विरुद्ध आजकल का प्रचलित दोपारोप इसके 
जन्मना सिद्धान्त को ही लेकर किया जाता है। लोगो का कहना है द्धि 

ब्राह्मणों के वशन्न होने मात्र के नाते अनेक घोधा 
वर्ण विधान. लोग भी ब्राह्मणत्व का दावा करने लगते हैं, हालाँ- 
के विरद्ध--. कि वह सर्वेथा इस पद के अयोग्य हैं। परन्तु यह 
दोपारोप स्ंथा निमल है। बर्णुव्यवस्था ने यदि 
चर्ग विभाजन किया है तो उन वर्गों का कर्तव्य भी निर्धारित कर दिया है। 
डन कर्तेव्यो से च्युत व्यक्ति कदापि अपने पद का अधिकारी नहीं हो 
सकता। यदि कतेव्यहीन व्यक्ति अपने जन्मजात पदो का लाभ ले रहे हैं 
तो यह उसी प्रकार है जेपघते अनेक घोधा ओर निखटदू लोग अमीरो के 
-चंगज, मजदूर सभाओ के सदस्य या समाजवादी दल के व्यक्ति होने मात्र 
के कारण जिलाधीश बनकर लाखो-करोडो के भाग्य विधाता बन बेठते हैं । 
यह सिद्धान्त का दोप नहीं, सिद्धान्त के गलत व्यवहार का टुष्परिणाम है । 
ऐप्ती दुरावस्था का जहाँ तक वर्ण से सम्बन्ध है, यह कहा जा चुका है कि 
परिस्थितिगत समस्त समाज की पगुता ही इसके लिए उत्तरदायी है। 
यदि समाज को कृत्रिम शासकीय हस्तद्ोपो से मुक्त होकर अपने नेसर्गिक 
अधिकारो को प्राप्त कर लेने दिया जाय तो निस्सन्देह समाज्ञ कतेव्यहीन 
प्राणियों को निरापद कर देगा। परन्तु यहीं दूसरा प्रश्न यह उपस्थित 
/किया जाता है कि चर्णां को जन्मना मान लेने से शद्रो के बढ़ने की 
सम्भावना ही नहीं रह जाती। अतणव श॒द्र लोग जीवन व्यापार तथा 
सामाजिक आवश्यकताओ के प्रति उदासीन भाव से ही काये करते हैं । 
इस प्रकार न शद्ों को ऊपर उठने का ओर न तो ब्राह्मणों को निरापद 
होने के भय से कर्मशील होने का कारण रह जाता है। परिणामतः एक 
का विकास कुण्ठित हो जाता है तो दूसरे का पतन प्रारम्भ हो जाता है । 
अन्ततः सारा समाज ही भ्रष्ट हो जाता है। सामाजिक शक्तियाँ क्षीण 
ओर श्रम विधान परिणामहीन हो जाता है। 

(ब ) अतएव लोगो का कहना है कि वर्ण तो हो पर जन्मना नहीं । 
कम णा हों । ऐसा कहने का मतलब यह है कि जो जैसा करे करे उसे उसी 
वर्ण का समझना चाहिये। सब से पहले तो यह वात ही गलत, तकेददीन 
ओर निराधार है । इसमे कोई सेद्धान्तिक बात ही नहीं रह जाती जिसे एक 
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निश्चित व्यवस्था के रूप मे लेकर लोग ओर लोगो के पीछे आनेवाले 
अन्य लोग व्यवहार मे ला सकें। जिसके मन जो आयेगा, जब मन 
आयेगा, जेसे मन आयेगा, करेगा । उनके कार्यों की कोई सुनिश्चित पथ 
रेखा न रह जाने से, समाज का सारा श्रम-विभाग ही संज्ञाहीन हो 
जायगा। कोन-कोन लोग क्या-क्या करेंगे--इसकी कोई योजना न रहने 
से अनुपातहीन ओर अनावश्यक कार्य होने की अधिक सम्भावना होगी | 
जरूरत न होने पर भी हजारों वकील और बाबू बनने दोडेंगे (जेसा कि 
हो ही रहा है ), अयोग्य और अचाछित होते हुए भी लोग व्यापार में 
हस्तक्षेप करने लगेंगे, परिस्थिति विरुद्ध होते हुए भी लोग कृषि को ले 
बठंगे ( लेसा कि इस समय की दशा ही है ) और नतीज्ञा यह होगा कि. 
; समाज की सघटन घुरी दूट ज्ञायगी | इसके विरोध 
वर्ण विधान-- में कुछ लोग बोल उठेंगे कि भारत के सिवा अन्यत्र 
ससार के नकशे में कहीं वर्शव्यवस्था न रही है और न दे । फिर वहाँ 
काम कैसे हो रहा हे ? तनिक ध्यान देने की बात: 
है। वर्ण विधान श्रम-विभाग होते हुए भी इसका तात्विक आधार क्या 
है? यही न कि जो सेवा आदि ( ए77(9) कामो मे रव द्वो उसे शद्ग 
कहे , श॒द्व का अथ नीच नहीं, समाज का भार बहन करनेवाला समाज 
का आधारात्मक वर्ग है। उसी प्रकार वाणिज्य, शोय्ये ओर समाज्ञ रक्षा 
तथा अध्यापन कार्य करनेवालो का बेश्य, क्षत्रिय और त्राह्मण वर्ग हुआ। 
वर्णो का यही सच्चा आधार था ओर इस दृष्टि से कौन सा देश या 
समाज है जहाँ ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य या श॒द्र रूप से लोग कार्य नहीं कर 
रहे हैं। प्रश्न यह होता है कि उनमे भारतीय वर्णो के समान बन्धनादि 
तथा व्यवस्था नहीं है। जिस अंश तक यह बात ठीक है उसी'अंश तक 
यह भी ठीक है कि भारतीय विधान के अनुशासन-तत्वो से विहदीन होने 
के कारण ससार की अनेक सभ्यताएँ भूतल से ऐसी साफ हुई कि उनका 
नाम भी शेप नहीं रहा जब कि भारतीय समाज पूर्व॑ंबत्‌ चला जा रहा है। 
इतिहास के प्ठो को उलटने से एक बात और नजर आती है। अन्यत्र भी 
भारतीय विधान के सद्ृश ही शासन और अनुशासन व्यवस्था रही है । 
यूरोप की 'ट्रेडः और 'सोशल? (व्यापार और सामाजिक ) 'गिल्डस' 
( संस्थाएँ ) के इतिहास को देखिये। वे ब्राह्मण और वेर्य न कहला कर 
भले ही कुछ ओर कहे जाते रहे हो पर कार्य की दृष्टि से हम उन्हे उन्हीं दिशा 
में पाते हैं. ज्ञिघधर भारतीय वर्णुगत बर्ग थे। अन्तर यही है कि वे हमारे 
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वर्णो की तुलना मे अपूर्ण ओर अविकसित थे। उन्होंने समाज को नीचे 
से ऊपर कर सम्पूर्णुत. आच्छादित नहीं किया था और इसीलिए समय के 
आधात में सहज दी उखड गये । 

वर्णो का श्रम-विभाग रूप से अवलोकन करते समय हमारी दृष्टि एक 
अत्यन्त सूच््म वात पर जाती हे-मशीनो के व्यवहार से जब मनुष्य 
का श्रमाधार ही छिन्न-भिन्न हो उठा है तो फिर उसके विभाग की बात 
ही कहा रही ? यूरोप हो या भारत--इस घातक कीटाणु ने सबंत्र समान 
रूप मे अपना विव्वंध्तक कार्य किया है| मनुष्य के श्रमाघार को छीन कर 
उसके समस्त आयोजन ओर विभाग को ही निममल कर दिया है | उसी का 
फल है कि यूरोप के गिरढो के समान ही भारतीय वर्ण विधान भी चंचल' 
हो उठा है। 

७०, अस्तु, कमंणा वर्णों का यह तो आधारात्मक और सेद्वान्तिक 
पहल हुआ। उसके व्यावहारिक रूप को लेने से एक दूसरा और उससे 

भी जटिल प्रश्न उपस्थित होता हैं; जो अध्यापक 
कर्मणा वर्ण. है उसे ब्राह्मण कहिये, जो सेवक है उसे शूद्ध कहिये। 
कल वही ब्राह्मण वनिये के समान दूकान ग्बोलकर 

बैठ गया क्योकि इस कार्य मे समाज को कोई शासन या अनुशासन का 
अधिकार हे ही नहीं । अतएव आज़ ब्राह्मण रूप से समाजगत ग्राणी कल 
वैश्य रूप मे हमारे सामने आता हे और दूसरी ओर शूहर-कर्मी महोदय 
यज्ञोपवीत युक्त होकर सेवा कार्य के स्थान में लोगो के पूजा-पाठ और 
यज्ञादि तथा अध्यापन वृत्ति से हिस्सा बेंटाने लगे हैं । परिस्थिति हास्या- 
स्पद होने से अधिक हानिकारक है। ऐसी अवस्था मे समाज का 
साम्पत्तिक या सास्कृतिक विकास हो ही नहीं सकता। हुआ भी नहीं। 
वर्ण विहीन यूरोप की ओर यदि आपकी दृष्टि हो तो हम कहेंगे कि 
आप भयकर अम मे हैं । यूरोप ने मनुष्य के माहात्म्य को सबेथा खो दिया 
है। ण्हों आसुरी लीलाओ का ही खेल होता रहा है। वास्तविक सुख 
ओर शान्ति की वे कामना भी नहीं कर सके हैं । साम्पत्तिक दृष्टि से भी 
जब हम देखते हैं कि लाखो भूख और दरिद्र, रोगगप्रस्त और मुँहताज 
लोग सरकारी भत्तों ( 00)०७ ) पर ही जीवित हैं. तो बेक आऑँब इंग्लेण्ड 
या रॉस चाइल्ड के स्वर्णपूर्ण केन्द्र भारी धोखा साह्म पडने लगते हैं, 
असख्य वेकारो के मध्य फो्े था ऋ्रषप्स के उत्पादन केन्द्र सधार के श्रमयुक्त 
होने के प्रमाण नहीं माने जा सकते | 
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. ७१. असिप्राय यह कि वर्णों का वर्तेमान जन्मना रूप यदि विधायक 
की अपेक्षा विधातक हो चला है तो उसका प्रस्तुत करमणा रूप और भी 
चातक है, व्यवस्थाह्दीन है, अव्यवह्माय्ये हे। यह तो निर्विबाद ही है कि 
किसी भी रूप से हो, यूरोप के समान गण, कर्म, स्वभाव को लेकर 
उद्यमस्थ विभाजन हो, अथवा भारत का वर्ण-व्यवस्था रूप श्रम-विभाग हो 

सामाजिक श्रम का एक सुव्यस्थित ओर सुनिश्चित 

जन्मना और कर्मणा- आयोजन होना ही चाहिए अन्यथा गतिवद्ध होकर 
सुलननात्मकफ चित्र मानव समुदाय वास्तविक विकास को प्राप्त न हो 
सकेगा । एक सुनिश्चित आधार का प्रश्न उठते ही 

हमारे चुनाव के लिए दो ही स्थल रह जाते हैं , जन्मना या कर्मणा । यह्द 
कहा जा चुका है कि कलमयी व्यवस्था में जन्मना को स्थान ही नहीं रह 
जाता । खेतों की शकल भी न देखी हो, परन्तु कारखाने का हेण्डिल 
बमानेवाला अक्ृपफ बग भी सम्पूर्ण कृपकों के समान समाज्ञ के अन्न- 
बख्र का ठेका ले वेठा हे। उसी प्रकार अयोग्य व्यक्ति भी रेडियो या 
रेकार्डो द्वारा लोगो में शिक्षण और प्रचार कार्य कर रहा हैं। ऐसी दशा 
मे, स्वभावतः, जन्मना की अपेक्षा क्मंणा की ही ओर लोगो की दृष्टि 
अधिक आकर्षित होगी। यथार्थत:, यहाँ जन्मना ओर कमेगा, किसी को 
भी स्थान नहीं। वोड़ व्यवस्था या आधार ही नहीं हे। कमेणा का ही 
प्रश्न रह-रह कर हमारे सम्पुख आता हैं और हमारे विद्वान उसीमे सुधार 
के साथ हमे योजनायुक्त बना देना चाहते हैं । परन्तु प्रश्न तो यह होता 
है कि कल्न-कारखानो के सम्मुख हमारी वर्ण-व्यवस्था स्थिर ही क्योकर 
रह सकती है। इसके लिए एक वही कृत्रिम साधन उत्तका सहायक होता 
है। वह किसी प्रकार के कानून के आश्रय का दृष्टि मे रखते हुए प्रस्ताव 
करते हैं--“गुण, कर्म, स्वभाव को देग्वकर व्यक्ति को तदनुसार वो मे 
रखा जायगा |” सर्वप्रथम तो यही प्रश्न होता है कि किसका क्‍या कर्स 
ओर उसका कैपता स्वभाव होगा ९ बीज ओर पौधों से सर्वथा अनभिनज्ञ 
व्यक्ति विजली के बटन के सहारे कृषक बना बेठा है, 'लाड़ो! ( धोबी- 
खाने ) से परिश्रम करनेबाला व्यक्ति मशीनों के सहारे समाज के अध्यापन 
ओर सब्म्वालन का भार लिये हुए है। ब्राह्मणों को वशज्न होने मात्र के 
नाते पापी, दुराचारी, आततायी और समाकजद्रोही समूह ब्राह्मणत्त्व का 





१ समाजवाद, ओी सम्पर्णानन्‍्द, पृठ ५२ 
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अधिकार साँग रहा है । यहाँ तो कर्म और स्वभाव--सभी का वर्ण सफर 
हो चुका है। यदि उपयक्त सलाह को मान भी लें तो प्रश्न उठता हे कि- 
लोगो के गण, कर्म ओर स्वभाव को देखेगा कोन १ तदलुसार वर्ण मे 
रखेगा कौन ९ इस प्रकार वर्ण परिवर्तन की दुम बाँव देने से एक कृत्रिम 
अन्तद्वन्द्द समस्त समाज को सुलगती हुई आग के समान मस्मसात्‌ 
करता रहेगा। नोकरी के लिए व्म्मीदवारों अथवा तरक्की के लिए नौकरो के 
समान अनेक गेर्य और शद्र ब्राह्मण बनने के दाँव खोला करेंगे । ब्राह्मण 
लोग स्वय या ज्षत्रियों के साथ मिलकर उनकी चेष्टाओं को विफल करने 
के पडयन्त्र मे उलमे रहेंगे। जॉच की कसोंटो बननेवाला यत्र एक नयी 
शोपफ और शासक सस्था वनकर ही रहेगा | ब्राह्मण लोग कतज्यपरायणः 
बनने के बजाय क्िस्ती न किसी प्रकार उस अधिकार को, उस सस्था की 
सत्ता को स्वाधीन रखने के लिए इस प्रकार सतके रहेगे कि उन्हें तनज्जुल 
न होना पड़े । वास्तव मे यह एक बड़े महत्त्व का प्रश्न है। जन्मना का 
अथे है सामूहिक विधान होते हुए भी उनके निभाने का भार व्यक्ति का 
निजी और नेतिक उत्तरदायित्व बना देना। यहाँ समाज को मजदूरो के 
“ुपरवाइजरो? ( निरीक्षक ) अथवा '“स्लेब ढ्राइवरो? (गुलामो के मालिक) 
के समान लोगो के पीछे दोडते नहीं रहना पडता, ताज्ीरात हिन्द ओर 
पुन सफी? तथा 'फोजदारी? का व्यापक जाल नहीं फैलाना पडता । परन्तु 
कर्मणा के आधार पर आते ही समाज को दलवद्ध होकर प्रत्येक व्यक्ति 
के शभ-अशभ का बोमक ढोते रहना पडेगा | इस प्रकार व्यक्तिगत 
समस्याओ को राष्ट्रीय सूची मे सम्मिलित कर देना होगा। संद्षेप में, 
नेतिक को राजनीतिक बना देना हीगा। 

फिर ९ 

फिर यही कि वर्ण यदि हो सकते हैं तो जन्मना ही और यदि वर्ण 
रहे भी तो उन्हे कर्तव्यों से युक्त होना चाहिये (जो आज की बदली हुई 
परिस्थितियों मे कठिन दीखता है ) । जो कतेंव्य च्युत हो उसे बहिष्कृत 
कर दिया जाय अर्थात्‌ वर्णयुक्त होते हुए भी उसे समस्त सामाजिक 
व्यवहार से वच्धित कर दिया जाय | परन्तु साथ ही साथ यह भी होना 
होगा कि यदि कोई व्यक्ति अपने क्मेकाण्ड ओर कर्तव्यपरायणता 
द्वारा, न कि किसी व्यक्ति या समूह के प्रशंसा पन्न पर, ऊपर उठ रहा है 
तो उसे निर्विष्नतापूर्णकक ऊपर उठने दिया जाय, ठीक उसी प्रकार जैसे 
विश्वामित्र अपनी अनन्त तपस्या द्वारा ब्राह्मणत्व को प्राप्त हुए थे अथवाःर 
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'द्रोणाचार्य और अश्वत्थामा जैसे तपोवली आहयणों ने क्षत्रियत्व का भार 
बहन किया था। वर्ण परिवर्तेन की आवश्यकता पड़ी भी तो उसे सम्पूर्ण 
कर्मयोग, कतेव्य और तपश्चर्यायुक्त साथन द्वारा ही सिद्ध करना होगा न 
कि सिफारिशी चिट्ठियों या बोटो की 'चट-पट उलटफेर से । बस्तुत, 
'जिसका जो वास्तविक स्वभ्षाव है चह उसमे लगेगा ही | यदि एक शद्र को 
अध्ययन और अध्यापन मे रुचि है तो उसे निर्विरोध रूप से इस कार्य मे 
लगने दिया जाय। समय आयेगा कि उसकी अभिरुचि और योग्यता 
का समाज स्वयं क्रायल होकर आदर करेगा। विदुर के यहाँ भगवान्‌ 
कृष्ण को भी जाना पडा। विदुर का उदाहरण एक बात ओर सिद्ध 
करता हे। शाद्रों को केवल सेवा हो करनी पड़ेगी सो वात नहीं। यदि 
चह यथार्थतः योग्य है तो चाह वर्ण परिवतेत की घातक उलमनों से 
मुक्त रह कर भी केवल शिक्षण ओर अध्यापन ही करता जायगा। फिल- 
हाल हम इससे आगे कुछ नहीं कहना चाहते । हस इस बात को दीक नहीं 
मानते कि “श्रोढ़ शिक्षा” द्वारा लिखने-पढ़ने की 'तरकीव”ः बताकर या 
आयेसमाज मन्दिर मे घोबी और मेहतरो को यज्ञोपबीत मात्र से 
“““पं० गोबर दास” आदि के नाम से ब्राह्मणत्व का वितरण किया जाय और 
समाज को घर और घाट--दोनों खोना पड़े, सेवा और विद्या, दोनो ही । 
परन्तु यह हमारी शुभेच्छा मात्र है, आज के युग में बिदुर, द्रोण, 
विश्वामित्र के आदशों को कार्यान्वित्त करना कठिन हो गया है। आज हमे 
ऐसे विद्वान की आवश्यकता हे जो गैयक्तिक साधना के अनिश्चय मे न 
उलमा हो । इस सम्बन्ध में गांधी जी ने दमारा बहुत ही स्पष्ट रूप से 
निर्देशन किया है। “वर्ण का अर्थ अत्यन्त सहज है। इसका अर्थ इतना 
ही है कि हम सब अपने गश और परम्परागत काम को सिर्फे जीविका 
के लिए ही करें, बशतें कि वह नीति के मूल सिद्धान्तों के विरुद्ध न हो! 
( नवज्ञीबक ३०११-२७ ) फिर “अगर मेरे पिता व्यापारी हैं ओर मुझमे 
-सैनिक के गुण मोजूद हैं तो में बिना किसी पुरस्कार के सेनिक बन कर 
देश सेचा कर सकता हूँ । मगर अपनी रोजी के लिए मुझे व्यापार का 
ही आखरा रखना होगा।” ( नवजीवन, १०१२-२७ ) यानी वर्णोका 
जीविका के घन्धो से जन्मना सम्बन्ध हो और वर्ण परिवर्तेन के लिए 
जीविका नहीं, सामाजिक ओर राष्ट्रीय हेतु होना चाहिये । 
फिलद्ाल जब तक सर्वोदय के ज्वानमय कम काण्ड की स्थापना नहीं 
हो जाती, वर्तमीय और भविष्य के बीच समभोौते के रूप से यह तो कहं। 
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दी जा सकता है कि “यदि बुद्धि से काम लिया जाय तो आज्ञ भी वर्णा- 
अम धर्म हमारी समस्त समस्याओ को सुलमा सकता है [”' यह बुद्धि- 
सत्ता उसी समय कारगर हो सकेगी जब हम अस्पृरयता को समाज से 
बिलकुल मिटा देंगे। मैने कहा है कि समाज में इकाई रुप से प्रत्येक 
व्यक्ति समान है , इसमे छूत-अछूत का भूत घुसेड कर समाज मे नीच- 
ऊँच का कृत्रिम सस्कार नहीं-करना है। शुद्ध भले द्वी मन्दिर का पुजारी 
न हो; भज्े ही वह गगा के किनारे बेठ कर लोगो को पाठ और घन्दनादि 
का लाभ न देता हो, परन्तु मन्दिर का पुजारी नहीं तो मन्दिर में पूजा 
'का उसे सम्पूर्ण अधिकार तो है ही। गाँव में बसनेवाले ब्राह्मण और 
शद्र, दोनो गॉव के बुरे-भले के जिम्मेदार हैँ । उन्हे एक साथ समान 
ऋप से बेठ कर गांव की गुत्यियो को सुलभाना होगा। भत्ते ही कोई 
अपनी सुविधा ओर सुयोग्यता के नाते गाव का सलाहकार ओर निद्दे- 
शक हो जाय, ओर हम चाहे तो उसे त्राह्मण कहे, परन्तु इसका यह अर्थ 
नहीं कि गॉव के श्रम और सम्पत्ति का निर्माता होकर भी उस पर 
विचार करने के लिए एकत्र लोगो को आस पचायत से भी वहिप्कत 
कर दिया जाय, केवल इसलिए कि इन्हें श॒द्र कद्य जाता है। अस्प्रृश्यता 
को स्थल देना ब्राह्मणों का महा पतन है। यदि हम ब्राह्मण हैं, यदि हम 
वेदाधिकारी हैं तो निस्‍्संदेह हमारे संसर्ग से जल और वायु भी शुद्ध हो 
जायेंगे, आदमी का क्या कहना ९ बह तो वेचारे उसी प्रकार मनुष्य 
जसे स्वयं ब्राह्मण, आदमी भी ऐसे जिनके श्रम और सहयोग से स्वयं 
समप्ताज अस्तित्वमान होता है, ब्राह्मण और शद्र जिसके अब्ज मात्र हैं। 
७२, इसके पश्चात हमारा ध्यान एक दूसरे दोपारोपण की ओर 
लाता है ; छुड लोगो का कहना है कि उपयुक्त वर्ण प्रधान ग्राम्य व्यवस्था 
का मुख्य दोष यह हैं कि वह समाज की परिवते- 
चर्णव्यवस्था---- नीयता पर प्रवल आधघात करती है, सतत्व यह 
सामानिक सहयोग कि समाज को कठोर अनुशासनों मे जकड कर यह्‌ 
का प्रेरणा विन्दु उसकी प्रत्येक विकासमान प्रगति में बाधक होती है । 
यदि हमने उपयक्त बातों को ध्यानपूर्वक पढ़ा है 
तो हमे यह समझना कठिन हो जायगा कि आखिर इस दोपारोप का 
आधार ही क्या है ? व्यर्थ के नये विवाद मे न पड कर यदि हस केवल 
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इतना ही स्मरण रखें कि मनुष्य ने-आज़ तक जो कुछ भी किया है उसका 
श्रेय केवल मनुष्य की सहयोग भावना और उसकी सहयोगी संस्थाओं 
को द्वी है तो यह सममने में कष्ट नही होता कि वर्ण व्यवस्था ने सामाजिक: 
सहयोग की अपार प्रेरणा दी है। 


७३, अन्त मे, इस वर्णप्रधान आम्य सम्यता के राजनीतिक अंग पर 

विचार करते हुए हमे यह कह देना पडेगा कि समाज की समस्याओ को 

जितनी सरलतापूर्चंक इसने सुलमाया, वह अन्यत्र 

वर्शव्यवस्था---- कही भी सम्भव नहीं हुआ । यहाँ वादी और 

न्यायाधीश के रूप में प्रतिवादी दोनो समाज के उन्हीं चिर परिचित 

न्यायाधीशो के सम्मुख होते थे जो उनकी रत्ती-रत्ती 

बातों से अबगत द्ोने के कारण शीघ्र साध्य अचूक निर्णय मे कभी गलतीः 

कर ही नहीं सकते थे। और आज़ ९? एक साधारण झ्रामीण विधवा को 

अपने पति की हकदार विवाहिता स्वीकृत होने के लिए वर्षों की लम्बी: 
अवधि अदालतों की भयावह भुरसुट मे ही गँवा देना पडता है। 


७४. हाँ, यह अवश्य है कि वर्णव्यबस्था मे अज्ुचित प्रतिस्पधी को 
स्थान नहीं। प्रतिस्पर्धा व्यावसायिकता के लिए हितकर हो सकती है; 
जीवन सुख की ग्राप्ति के लिए नहीं। वर्णव्यवस्था 
' वर्शव्यवस्था और केबल सहयोग (न कि सबर्ष ) रूपेण प्राहुभूत हुई 
प्रतिस्पर्धा थी । थदि इसे प्रतिस्पर्धा विरोधिनी कहा जाय तो 
यह वर्ण-विधान की सफलता को ही स्वीकार करना 
होगा । वर्ण-विधान एक आम्य प्रधान व्यवस्था है, इसमे शहरी चमक-द्मक 
की कृत्रिमता को स्थान नहीं । यहाँ मनुष्य की वास्तविक सुख-समद्धि के 
साधन हैं । निस्सन्देह, यह उस आकाश गामी उन्नति का दावा नहीं करती 
जहाँ ऊँची-ऊँची संगीतपूर्ण जग-मग अद्टालिकाओ की पटरियों पर भूखे-नगे 
रोगी और कराहते हुए निराश्रित लोगो का भुण्ड छुत्तो-बिलियो के समान 
अथचा सरकारी भत्तो के सहारे सरकारी सरायो मे जिन्दगी की कष्ट 
साध्य घड़ियाँ पूरी कर्ता हुआ नज़र आता है। यहाँ सब को सर्वेस्थ का 
स्वामी बनाकर अपरिग्रह और अस्तेय पूर्वक जीवन व्यापार में व्यस्त 
रखने की कल्पना की गयी थी । है के 


७४, वर्ण द्वारा श्रम का रामूहिक विभाग करने के परचात्‌ व्यक्ति के 
सम्पूरों जीवन पा विभाग करना भी आवश्यक था। व्यवस्थित जीवन 
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द्वारा व्यक्ति के क्रिक विकास को सिद्ध करने के लिए ही आश्रमों की' 

व्यवस्था हुई थी। बद्यवर्य, गाहस्थ्य, वानप्रस्थ 

वर्णाश्रम ओर सन्यास--एक के पश्चात्‌ दूसरी सीढ़ी पर 

पग॒ रखते हुए मनुष्य समाज का सचल चिह् बना 

हुआ जीवन की उत्तरोत्तर दशाओ को प्राप्त हो जाता था। इस प्रकार 

व्णे ही आश्रम के संयुक्त व्यवहार से ही वर्णाश्रम घर्म की स्थापना 
हुईं था। 


७६, परन्तु इसे अब पाखण्डो के स्तूप से ढक दिया गया है| यह इतना 
बड़ा स्तूप है. कि इसके नीचे दव कर आज्ञ समस्त भारतीय समात्र सर- 
णासन्त हो चला है । इसका एक मुख्य कारण यह 
कलयुग” और वर्णाभ्रम भी है कि आज विश्व का समस्त वातावरण 
४ कलमय? भावनाओ से व्याप्त है। हमारी सारी 
कमंशीलता मे कल्मयता का प्राण वोल रहा है , मानवी सूत्रो का स्थान 
मशीनो ने ले लिया है और परिएामतः हमारी सारी औद्यागिक करप- 
नाएँ कलमय हो चली हैं। अभिप्राय यह कि वातावरण और प्रेरणाएँ 
वर्णाश्रम के ठीक प्रतिकूल हैं। ऐसी दशा मे वर्णाश्रम धर्म को उसके 
मोलिक ओर प्रारम्भिक आधार पर कायम रखना कठिन दो गया है। 
चूँकि समाज के आकार-प्रकार पर ही सामाजिक विकास का चक्र 
चलता है और चँकि वर्ण-वर्म से ही हमारे समाज का सारा ढॉचा वना 
है, इसलिए इस प्रश्न को गम्भीरता पूवेक समझने की जरूरत है । 


७७, हम देख रहे हैं कि वतमान स्थिति मे बर्णा भ्रम का तात्त्विक आधार 
छिन्म-मिन्‍त हा गया हे और उससप्रे जो बण प्रवान व्यवस्था वी थी 
बह अब अपने मल ॒द्द्देश्य मे असफल हो 
गावी जी की नयी योजना: रही है। सारी शुभेच्चाओ और सैद्धान्तिक 
नयी ताल्ीम! : समस्या प्रमाणों के बावजूद समाज्ञ का विक्रास-क्रम 
का अचूक समाधान गतिदीन ओर अश्रष्ट हो गया है। इन्हीं बातो 
को ध्यान मे रख कर गाधी जी ने समस्‍या 
के अचक समाधान के रूप मे समाज के कर्म ओर ज्ञान, दोनों के 
औद्योगिक आधार को नयी तालीम? अर्थात्‌ नव शिक्षा द्वारा एक अमूत- 
पूबे प्रेरणा दी । 
“नयी तालीम? में कर्म ओर उद्योग से ही ज्ञान प्राप्त करने की व्यवस्था 
श्र 
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की गयी है।।-कर्म यो भी जीव मात्र के लिए आवश्यक हैं। जीवन हो 
था ज्ञान, दोनो पक्षो से बर्मे और उद्योग का द्वी आधार लेना पड़ता है। 
इस प्रकार गाधी जी ने “नयी तालीम? द्वारा ज्ञानी और कर्मयोगी के सूक्ष्म 
संद्धान्तिक भेद को मिटा कर समस्त सामाजिक जीवन को 'ज्ञानसय कर्म! 
में परिणत करने की योजना दी, समाज के ओद्यागिक जीवन को उन्होने 
कमंठ ज्ञान की ओर थ्रेरित किया। पहले ज्ञानी होने का श्र्थ सन्‍्यासी 
भी लगाया जाता था। भगवान कृष्ण ने गीता में इप्तकी स्पष्ट रूप से 
भत्सना की है । गाधी जी ने गीता के उसी कर्मयोग को अपने अनासक्ति 
योग ओर “नयी तालीम? के द्वारा व्यवहार शास्त्र मे बदल देने की 
कोशिश की | इस प्रकार समाज का सारा श्रमिक ढॉँचा द्वी बदल नाता 
है। यहाँ आकर ब्राह्मण का विशेषाधिकार समाप्त हो जाता है , सेवा, 
ज्ञान शोर उन्नति के मार्ग मे श॒द्र के लिए कोई बाधा नहीं रह जाती। 
दोनो को कर्म शील बन कर ही जीवित रहने का विधान है। ब्राह्मण को 
भी ज्ञान प्राप्त करने के लिए उसी उद्योग का सहारा लेना पड़ता है, 
जिसे लेकर ज्ञत्रिय, वैश्य या श॒द्र जीवमान हो रहे हैं। इस रास्ते से 
बढ़ते-बढ़ते अंत में समाज शासनविहीन यानी रामराज का रूप धारण 
(कर लेता है।. 
इस प्रकार गांधी जी ने श्रम सिद्धान्तो को एक बिलकुल ही नयी 
नींव पर खड़ा किया। यहाँ सामाजिक श्रम ओर सहयोग से लोगो के 
सम्मिलित व्यवहार को गति और जीवन ग्राप्त होता है। सारा समाज 
उद्योगमय, सहयोगमय श्रम सिद्धान्तो का लाभ लेने मे सम्पूर्णतः समर्थे 
सिद्ध होता है । वस्तुतः 'हीट प्रूफ', 'बाटर श्रूफ' या फूल प्रूफ! के समान ही 
व्यह एक भेद रहित?, श॒द्ध ज्ञानमय श्रम व्यवस्था है। यहाँ किसी की 
इच्छा या अनिच्छा, अथवा मानने या न मानने का प्रश्न ही नहीं उठता। 
“यहाँ यह प्रश्न ही नहीं उठता कि ब्राह्मण लोग शुद्रो को अपने समान 
“समझें । यहाँ त्राह्षण और शद्गर, दोनो को स्वाभाविक, स्थितवत्‌ समानता 
आप्त है। यथार्थतः यहाँ ब्राह्मण ओर शूद्र का अस्तित्व ऊँच ओर नीच 
के रूप में अलग-अलग नहीं रह जाता। 
«9८, इसी प्रसंग मे एक महत्वपूर्ण प्रश्न पर विचार करना है; 
-गांधीवाद मानव मात्र के कल्याण को अपना हेतु बना कर आगे आता है। 
उसकी सीमाएँ भारत की चोहद्ी मे द्वी नहीं समाप्त दो जातीं। परिणामतः 
“इमे अपने श्रम सिद्धान्तों को ऐसी जमीन पर खड़ा करना होंगा जहाँ 
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विश्व की सभी जातियो का समागस हो सके। अरब, अमेरिका, रूस 
ओर नारवे वालों का यदि भारत के समान ही चखात्मक साँचे में 
ढालना है, ढालने की -चेष्टा और कल्पना करना है, तो एक सर्वनिष् 
आधार द्योना ही चाहिये। हिन्दू समाज को छोड कर शेष संसार को 
ब्राह्मण-श॒द्र रूपी भारतीय वर्णो में बॉटना असम्भव 
गाघी की योजना ; है, अभीष्? भी नहीं है। हमे अपनी भारतीयता, 
विश्व-धर्म अपनी भारतीय सस्क्ृति को नातीय या प्रादेशिक 
नहीं, मानवी, घा्वभोमिक सत्ता मे परिणत करना 
है । हम कहाँ तक सफल हो सकते हैं, यह्‌ दूसरी बात है, परन्तु हमारी 
दिशा, हमारा लक्ष्य, हमारा आदशें वही रहेगा अन्यथा हम कहपना भी 
हीं कर सकते कि अमेरिका वाले हमारी भारतीयता का समादर करें। 
अत , सारे संसार मे आदान-प्रदान की निर्दाप धारा प्रवाहित करने के लिए 
वर्ण धम को वातावरण और प्रकृति के परिचय के साथ उद्योगों के आधार 
पर खड़ा करना होगा ताकि यह न हो क्रि ज्ञान-विज्ञान, अनुभव, समाज 
सम्बालन और समाज व्यबस्था तो ब्राह्मण रूपी एक दल विद्येप के हाथ 
मे हो और उद्योग यानी मबदूरी दूरी ओर गुलामी शद्र रूपी एक्र शासित और 
शोषित वर्ग के साथे सढ़ दी जाये। यहाँ यह स्पष्ट रूप से ध्यान में रखने 
की जहरत है कि गाधी ज्ञी ने मानवी गुणों के विकास की दृष्टि से वर्णों 
की महत्ता को झभी अस्वीकार नहीं किया है ( देखिये हरिजन 
ता० ६-४-५० ) । दोप वहीं से उत्पन्न होग है जब इसमें ऊँच-नीच की 
भावना का समावेश हो जाने के कारण सामाजिक समता में बाधा उत्पन्न 
हो जाती है और धीरे-धीरे समाज शोपण, वर्ग विद्ेप, और अन्य अनेक 
घातक प्रवृत्तियो का शिकार हो जाता है। इन सारी सम्मावनाओ को 
निर्मल बनाने के लिए ही गाथी जी ने वर्णो के ओद्योगिक आधार को 
भतयी तालीम? के द्वारा बदल देने की कोशिश की । यही है गाधीवाद 
की एक अमर देन जिसके आधार पर “भारत? का पुनर्नि्माण करना 
है, विश्व में कार्य और श्रम की शुद्ध मर्यादा स्थिर करनी है ताकि मनुष्य 
को आर्थिक के साथ ही नेतिक, ओर भोतिक के साथ ह्वी आध्यात्मिक बल 
भी प्राप्त दो सके | संच्ोप से, रे ५ विश्व-धमं क्री योजना हे | 
४ 
७६, नारी प्रकरण में हम समाज के कोटम्विकर स्व॒ह्तप पर कुछ 
विचार कर चुके हैं | हिन्दू हो या मुसलमान, कौटुम्बिक व्यवस्था भारतीय 
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समाज का एक व्यापक लक्षण हे | वस्तुतः इसमे अर्थशास्त्र के अनुपेक्षणीय 
तत्त्व निहित हैं | यहाँ परिवार का अत्येक सदस्य “अपनी 
भारतीय कुटुम्ब योग्यता भर कमाता है और अपनी आवश्यकता के 
व्यवस्था अनुसार उसका उपभोग करता है” व्यवहारतः, 
कोटस्विक व्यवस्था समाजवादी सबटन का एक 
निकटतवम उदाहरण हे । कोटम्बिक व्यवस्था से परिवार के समस्त प्राणी 
सुख दुःख, समय-कुपमय, सदा-सवेंदा एक-दूसरे से वध हुए समान रूप 
से जीवन को सुलभ बनाने मे सफल होते हैं । यथार्थतः, मनुष्य की नैसर्गिक 
सहयोग भावना की ही इसमें ग्राण प्रतिष्ठा हुई हू। इसके कारण राजनीति 
की चंचलता का - समाज पर प्रभाव नहीं पडने पाता, समाज्ञ की झुद्दढ 
प्रगति में बाधा नहीं होती । दिल्‍ली के तख्त पर पृथ्चीराज के स्थान में 
मुहम्मद गोरी की भले ही हुकूमत स्थापित हो जाय परन्तु कुटम्च के स्वार्थो 
से इसका कोई सम्बन्ध न रहने के कारण उसके सदस्य यथाशक्य पूर्चो- 
नुसार ही जीवन संघ मे सचेष्ट रहते हैं। समाज की सुच्द़ता का यह्‌ 
सबसे वड़ा कारण तो है ही; साथ ही साथ सरकार से समाज की 
स्वतंत्रता का भी यह एक अचल ग्रमाण है | सरकारों की उलट-फेर के साथ 
ही जिस राष्ट्र के सामाजिक जीवन मे हेर-फेर के कारण विद्यमान रहेंगे वह 
समाज कभी सुदृदद अस्तित्व को प्राप्त हो ही नहीं सकता। साम्रानिक 
अस्थिरता का अर्थ ही है सामूहिक विकास को छु्ठित कर देना। भारत 
की ग्राम्य व्यवस्था के लिए ता कोटम्बिक विधान एक अमोघ अदा हैं। 
समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीवन-निर्बाह की समुचित सुविधाएँ प्राप्त हो 
यही कोटम्बिक व्यवस्था की विशेषता है। निस्सन्देह, यहाँ वेयक्तिक 
स्वच्छन्दता को स्थान नहीं। बस्तुतः, कोटम्विक व्यवस्था समाज्ञ के 
सम्मिलित जीवन की एक उत्कृष्टटम रीति हू । काल-कालान्तर तथा कलमय 
आधातों से जब सारा सामाजिक ढॉचा ही अस्त-व्यस्त हो रहा है, उस 
दशा में सम्मिलित जीवन की महिमा ही क्योकर स्थिर रह सकती है ९ 
यही कारण है कि आजकल लोग पारिवारिक बन्धनो को वैयक्तिक विकास 
का विरोधी बताने लगे हैं। हम स्वयं व्यक्ति के व्यक्तित्व और उसके 
पुरुषार्थ के समर्थक हैं। सर्वोद्य की सारी कल्पना, सख्री योजना ही 
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कुटुम्व प्रधान है परन्तु इसका भर्थें यह नहीं है स्लि व्यक्तिबाद की कृत्रिम 
ओर स्वच्छन्द लीलाओं से समाज के तारों छा ही विज्वेर दिया जाय। 
ऐसा व्यक्तिवाद पूँजीवाद का ही द्योतक हो सकता है जहाँ 'लैसेज़ फेयर? 
के नाम से वलवानों को किसी के, किसी प्रकार के, हस्तक्षोप के बिना 
डुवेलो को चूसते रहने का अवसर प्राप्त होता है । नारी प्रकरण मे हम इस 
बात की ओर सक्रेत कर चुके हैं कि कौटुम्बिक विधान से श्रम और सम्पत्ति 
के अन्योन्याश्रित मूछ निहित हैं। यहाँ हमे केवल इतना ही और कहना 
है कि थदि गरीबी, गर्भावस्‍था, रोग ओर बृद्धावस्था के विलकुल ही 
प्राकृतिक वीमो की कहीं भी व्यवस्था हो सकती है तो वह केवल कोटुम्बिक 
प्रणाली मे ही । यह प्राकृतिक धीमा सरकारी उलढ-फेर या कर्मचारियों 
की घूसखोरी श्रथवा गवन से विलकुल अछूता, सदा-सवेदा अविचल गति 
से चला जाता है । इस प्रकार समाज की आर्थिक सुरक्षा का भी यह एक 
प्रबल अब है । श्रम और सहयोग की दृष्ठि से भी यह एक असृल्य 
साधन हैं। यहा एक के श्रभाव की पूर्ति दूसरे के श्रम और सहयोग से 
होती है अर्थात्‌ राजनीतिक चंचलता, वाजारू उलट-फेर, साम्पत्तिक चढ़ाव- 
उतार, शारीरिक विवशता अथवा अन्य अनिरिचितताओ के विरुद्ध यह 
संयुक्त विधान व्यक्ति को समाज से अ्भयदान रूप में प्राप्त होता हैं । 
८०, इतना सत्र होते हुए भी कुछ लोगो का कह्दना है कि संयुक्त 
व्यवस्था में व्यक्ति को उसके श्रम का सम्पूर्ण पुरस्कार प्राप्त नहीं होता। 
ऐसा कौन लोग कह सकते हें, स्वय इस युक्ति से 
सयुक्त परिवार ही रपष्ट हो जाता है । बात को ओर भी स्पष्ट करने 
के लिए यह प्रश्न होता है कि आखिर सपूर्णो 


पुरस्कार का क्‍या यही अर्थ है कि वृद्ध माता-पित्ता जीवन की साधारण 
सुविधाओ के लिए भी मुँहताज दो और पुत्र अपने परिश्रम के संपूर्ण 
पुरस्कार का हकदार होने के नाते मोज-मज़े में व्यस्त हो ? यदि यह दशा 
असान्‍्य है; यदि इससे सामाजिक बेपम्य को घृणित कटुता प्राप्त होने का 
भय है तो प्रश्न यह होता है कि आखिर इसका प्रतिकार कोन करेगा ९ 
यदि यह कहा जाय कि व्यक्ति की सुख-समृद्धि के लिए समाज अथवा सरकार 
उत्तरदायी है तो इसका यही अर्थ होगा कि व्यक्ति के सीधे, सरल और 
नैतिक उत्तरदायित्व का राज्य द्वारा कृत्रिम रूप से सद्बालन किया जाय ; 
यही नहीं कि इस प्रकार प्रत्यक्ष को अप्रत्यक्ष कन्धो*पर ढकेला जायगरा, 
बल्कि इसका एक भयकर परिणास यह भी होगा कि सामाजिक जीवन में 
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शांसकरीय इंस्तद्ोपों का घावक रोग उत्पन्न हो जायगा। यदि हम इस 
समहवादी दृष्टिकोण को सान भी लें कि सरकार को सामाजिक जीवन में 
हस्तत्षेप करने का अधिकार हैँ. तो भी यही वात वनती है कि सारा समह 
अपने व्यक्ति के सुख का उत्तरदायी हैं और संयुक्त परिवार में भी वही 
वात सरकारी पेचीदगियों का आवाहन किय विना ही विलकइुल सरल और 
प्राकृतिक रूप से नेतिकतापूर्वेक इल की गयी हैँ । अन्तर यही है हि यहाँ 
प्रत्येक परिवार समाज से इकाड रूप से काये कर रहा है। परिणामठः 
समाज को एक अडिय अस्तित्व प्राप्त होता हँ जब कि दूसरी ओर व्यक्ति- 
रूपी अस्पष्ट और अनिश्रचित, अर्संज्य इकाइयों द्वारा कार्य करने की एक 
कृत्रिम कल्पना हूँ । सामहिक जीवन का सापदण्ड सामहिक ही हो सकता 
कि व्यक्तिक। पत्येक व्यक्ति का समाज्ञ पर प्रथक-प्रथक वो रहने से 
एक श्रत्यन्त जटिल और महँगे शासन की छष्टि होगी। जो भी हो, यह 
या वह, प्रत्येक व्यक्ति को अपने स्वार्थों का समद के स्वार्थ से सामठ-ज्ञस्य 
स्थापित करना ही होगा, अन्यथा “श्रम के संपूर्ण पारिश्रमिकः का प्रचार 
डस भेड़िये ( पूलीपति, पूजीवादी ) की चाल मानी जायगी जो एक 
हाते में सुरक्षित भ्ठों को गड्ेरियि की गल्लेबानी के विरुद्ध भइका कर 
भेड़ों को द्वाते के वाहर स्व॒तंत्र विचरने की सलाह देता है और पुनः उन्हें 
खुविधानुसार एक-एक करके खाता रहता हैं| संक्षप में, अम का साम5-ज्ञस्थ 
हींन ओर स्वच्छन्द पारिश्रमिक अथवा पुरस्कार बिलकुल अतार्किक बात 
हैं। इस प्रकार हम देखते हें कि कुछ लेन-देन के साथ प्रत्येक व्यक्ति 
सामहिक दितों के साथ अपनी द्वी स्वाथरक्षा करता हं। यह कहना न 
होगा कि संयक्त व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति घातक स्वच्छन्दता के स्थान में 
आत्मसंयम आर त्यागपूत्रक उन्नवि-पथ में सहज ही आहढ़ रहता है । 

८१ संयक्त व्यवस्था के विरुद्ध दूसरा दोषारोप यह किया जाता हैं 
कि पारिवारिक उत्तरदायित्व में वँंधा हुआ व्यक्ति आज-कल की व्यावसा- 
चिक आवश्यकताओं के अनुकूल साहस करने से असमर्थ सिद्ध होता है । 
यदि सच पूछा जाय तो कोई भी विवेकी पुरुष ऐसी व्यावसायिक उन्नति 
का कदापि समर्थक नहीं हो सकता जो खाई और खड़ के बीच साहस की 
भयावह लीख पर चल रही हो आर जहां रह रहकर 'पत्तामा! या क्रिगरः 
के दीवालों से समाज्ञ के पंजर ढीले पड जाया करते हों, जिसका सामू- 
हिक फल युद्ध ओर उत्पीड़न हो, श्रति दसठों वर्ष पूँजीवादी संकट 
( (०एप्थ्ांड ८77565 ) जिसके प्रमुख लक्षण हां। हम ऐसी तेज 
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रफ्तार के शौकीन नहीं जो विषम ज्वर के तापमान के समान क्षणं- 
क्षण में नीचे ऊपर होती रहती है। हम तो उस 
परिवार श्रीर मन्दगति को अधिक अच्छा सममेंगे जिसमे धीमी 
वेयक्तिक साइस परन्तु एक सुनिरिचत प्रगति का आयोजन हो, और 
जिस आयोजन में एक के साथ दूसरे का उत्तर- 
दायित्व सम्मिलित हो। भारत की पूर्वकालीन विश्व-विश्रुत विजारत और 
उद्योग-धन्धे इसी बात के प्रमाण हैं । हम निःशक् होकर कह सकते हैं कि 
हमारी उस उन्नति में हमारे पारियारिक जीवन द्वारा प्राप्त होनेवाले 
सम्मिलित उत्तरदायित्व का एक बहुत बडा योग था। परन्तु खेद है कि 
आज लेसेज फेयरः तथा अग्नेजी कानूनो के स्वच्छन्द व्यक्तियाद ने 
उसकी नींव को खोखला कर दिया है, हम निढाल और पथ-च्युत हो 
गये हैं। 
८२, यह कहना बिलकुल गलत है कि तब्र आज के समान रेल और 
जहाज न थे ओर इसीलिए लोग सयुक्त रूप से एक-दूसरे में बंधे हुए-- 
कोटुम्बिक जीवन व्यतीत करते थे। यह बात ठीक 
सयुक्त परिवार दैैकि तब पूँजी का मुख्य आधार भूमि थी और 
सामूहिक कृषि का सामूहिक सुरक्षा की दृष्टि से भूमि का अविभाज्य 
सतुलित रूप है होना ही उचित था। अतएव अविभाज्य वस्तु पर 
निर्भर करनेवाली व्यवस्था को भी अविभाष्य होना 
ही था, परन्तु इसका यह अथे नहीं कि केबल गमनागमन के अभाव में 
ही संयुक्त व्यवस्था का विधान हुआ था। यथार्थतः, जैसा कवि हम ऊपर 
स्पष्ट कर चुके हैं, हमारी कोड्म्बिक व्यवस्था में, भौतिक साधनों से 
घिलकुल् स्व॒तन्त्र, एक सम्मिलित ( 0०]००:०/-७ ) समाज का प्रतरल' 
सैद्धान्तिक आधार था और आज्ञ भी रेल और जहाजो के बावजूद हमें 
उसे सुरक्षित रखने मे ही हित दीखता है। भारत प्रश्नत क्पिप्रधान देश में 
भूमि की रक्षा के निमित्त तथा उसे अनथेपू्णं (०7 8००7० 9 
विभाजन और उप-विभाजन से वचाने के लिए भी कोटुम्बिक व्यवस्था 
परसावश्यक है। इसे आन की बहु प्रचारित सामूहिक कृषि (५०९०५७ 
५१७77 ) का सुसंस्क्ृत रूप ही समझना चाहिये।. 
विनोवा जी के भूमि-दान-यज्ञ ने सामूहिक कृपि को एक नया महत्त्व 
प्रदान कर दिया है। विनोबा जी कहते*हैं गॉव की सारी जमीन सारे 
गाव की है |? 'क्रषि और खाद्य समस्याओं? का विवेचन करते/हुए 'संतुलित/ 
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ओर सम्पूर्ण” कृषि की योजना दी गई है जहां जैयक्तिक कृपि का सामहिक 
रुवरूप निर्धारित हो जाता है। परल्तु इस प्रसंग मे प्रश्न के एक नये पहल 
पर विचार करने की जरूरत है । 
गॉँव की सारी जमीन सारे गाव की है?-.इसका मतलब तो केवल 
यही हुआ कि जमीन पर व्यक्ति का स्वच्छन्द अधिकार नहीं रह सकता, 
वह उसे स्वेच्छानुसार बेंच नहीं सकता, हस्तातरित नहीं कर सकता। 
व्यक्ति के स्वार्थ में समह का सवा अन्तर्हित है, इसलिए घरती को 
अविभाज्य रहना ही चाहिये। इसीलिए हमने कहा 
सामूहिक सम्पन्नता है कि संयुक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति का 
के लिए वैयक्तिक होना अनिवार्य है परन्तु मंगरोठ जैसे उदाहरणो ने 
पैमाना जरूरी हे इस प्रश्न मे एक ओर दृष्टिकोण पैदा कर दिया 
है । मगरौठ ने गॉव की सारी जमीन भूमि -दान-यज्ष 
में समर्पित कर दी और अब सगरोठ की सारी जमीन सारे गाँव की हो 
चुकी है | यहाँ, स्वभावतः, सम्मिलित और सहयोगी कृषि की योजना बनी 
है | नवभारत में पृथ्वी के स्वामित्व पर पारिवारिक इकाइयो मे विचार 
किया गया है; गॉव की इकाई को उसी का बडा स्वरूप समझना होगा । 
परन्तु इस इकाई को इससे आगे सपूर्ण देश या राष्ट्र तक नहीं बढाया जा 
ख़कता वरना वह रूमहवादी जड़ता को प्राप्त हो जायेगा। खेर, यह इकाई 
पारिवारिक हो या ग्राम्य, इसे उत्पादन का एक सहज ओर सुविधाजनक 
तरीका ही मानना होगा, स्वामित्व का प्रश्न इससे बिल्कुल अलग हे। 
प्रथ्वी तो उत्पत्ति का एक साधन मात्र हे, इससे प्राप्त होनेवाले धन-धान्य 
पर ही स्वामित्व का प्रइन यथार्थ मूल्य रखता है। सारे गाँव के लोग 
मिलकर एक साथ काम करें या गाँव के सारे परिवार पारस्परिक सहयोग 
के साथ मिलकर काम करें ओर फिर लोगों को स्वामित्वपूर्षक उनकी 
जरूरत के मुताबिक उपभोग के लिए चीजें उपलब्ध हो--दोनो बातें एक सी 
। मूल बात ध्यान में रखने की यह है कि व्यक्ति की एक स्व॒तन्त्र और 
चेतन सत्ता है; काम करने की इकाई छोटी हो या बडी, हम व्यक्ति की 
उपेक्षा कर नहीं सकते और इसीलिए सामूहिक सुख और सम्पन्नता के 
लिए स्वामित्व का गैयक्तिक पैमाना जरूरी मालूम पडता है। 
८३, परन्तु यहाँ झाकर एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न यह होता है कि क्या 
संयुक्त परिवार से बंधा हुआ समुदाय क्षेत्रनच्युत और गतिहीन ( [गरग70- 
6) न हो जञायगा ९ यानी गतिहीन समुदाय का श्रमिकवर्ग (.,9००पा) 
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भी गतिहीन हो जायगा ओर साम्पत्तिक उत्पत्ति (700प्८४०प्न ० 
ए८०४४ ) मे त्रटि उत्पन्त हो जायगी | परन्तु बात 
श्रम की गतिहीनता ऐसी नहीं हे । सर्वप्रथम तो नवभारत की उत्पादन 
झौर नवभारत की व्यवस्था ही निःकल ( '०४-76०१०॥75९० ) 
उत्पादन विधि. विस्तार पर अवलम्बित होती है जहाँ काशी की 
जनता को कानपुर या अहमदाबाद की मिलो मे 
जाकर मजदूर नहीं वनना पड़ता। काशी मे उत्पन्न होनेवाले कच्चे माल 
से यथाशक्‍्य काशी मे ही पक्का माल तेयार किया जाता है जिसके लिए 
चहाँ व्यापक साधन विद्यमान हैं। दूसरी वात यह भी है कि रेल और 
जहाजो को मजदूरों को ढोने मे नहीं, उनके माल को ढोने में सहायक 
बनना चाहिए। परन्तु इन सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण बात यह है कि नवभारत 
की उत्पादन विधि समाज को श्रमिक (006£४779/0) साँ चे मे नहीं ढाल देना 
हती । यहाँ सब अपने श्रम ओर उत्पत्ति-दोनो के ही स्वयं स्वामी 
हैं। इस प्रकार जब यहाँ श्रमिको की ही समस्या नहीं तो उनकी गति- 
हीनता ( ]777097779 ) का कहाँ प्रश्न उठता है ९ 
८४, इसके अतिरिक्त संयुक्त व्यवस्था का यह कदापि अथे नहीं कि 
कुटम्ब॒ के सभी सदस्य एक-दूसरे के नेत्नो के सम्मुख वँधे रहे। यह तो 
केवल समाज का एक कतेंव्य विधान है जिसमे 
सयुक्त व्यवस्था प्रत्येक प्राणी एक दूसरे के प्रति अपने उत्तरदायित्व 
समाज का कतंव्य को निभाते हुए कार्यरत रहता है । काशी के परिवार 
विधान हे का एक व्यक्ति भले ही बम्बई मे कार्ये कर रहा हो 
परंतु वहाँ रह कर भी वह अपने कतेव्यो का पालन 
कर सकता है। यदि ऐसा नहीं है ती समाज का शीराज्ञा द्वी चिखर जायगा 
लेसा कि आज नजर आ रहा है। आज्ञ यहाँ कमाया, कल उखड कर 
दूसरी जगह चले गये । इस प्रकार आदिकालीन बदूदू स्थिति का साम्राज्य 
होगा । समाज मे स्थायित्व ओर सुदृढ़ता आ ही नहीं सकती । 
८४, इस सम्बन्ध मे हम यह भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं. कि नव- 
भारत का अश्रस-संगठन इसी तत्व को लेकर ही हो सकता है ; नवभारत का 
श्रम संगठन विभिन्‍न वस्तुओ और मिलो ( नेसे 
नवभारत की भ्रम नीति कपडा, चमड़ा; लोहा या चीनी) को लेकर नहीं, 
विभिन्‍न क्षेन्नो को लेकर होगा ओर उसका साक्षात्त 


सम्बन्ध स्थानीय (ग्रास्य ) पञ्चायतो से ही द्ोगा। इस भ्रस्ताव के 
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व्यावद्दारिक स्वरूप पर हम नवभारत के दूसरे भाग में विचार करेंगे। 
यहाँ इस सम्बन्ध मे केवल यही कहना पर्याप्त होगा कि यदि लोगो को 
अपने स्थान ओर अपनी स्थिति में ही कार्य सुलभ न दह्वो तो उस्ते कार्यहीन 
कहना चाहिये | यदि किसी गॉव के निबासी को सैकड़ों मील की दुलैभ 
दूरी ते करके कारये के लिए कानपुर के बाजार, वम्बई की मिलो या दिल्‍ली 
के दफ्तरो में टक्कर मारनी पड़े तो यह काम नहीं, एक विनाशक उपहास 
होगा। कहने का अभिप्राय यह कि भारत को सप्तुन्तत और समृंद्धिशाल्री 
बनाने के लिए भारत के लाखों गॉवों को कार्ययुक्त बनाना पड़ेगा जो 
भारत सरकार के राष्ट्रीय नियोजन या बहु प्रचारित वम्बई योजना के 
कलमय मंसूचरो द्वारा नहीं, चरात्मक उत्पादन के सीधे-सादे और प्राकृतिक 
विधान से ही सम्भव होगा, जो गॉँव-गाँव, घर-घर प्रत्येक व्यक्ति को कारये 
देने का एकमात्र समर्थ साधन है। भा रत सरकार के राष्ट्रीय नियोजन ने 
देश की सुख-सम्र द्धि का अभूतपूर्व दावा पेश किया था; परन्तु यह दावा 
कोरा सुख-स्वप्न ही था--इसमे राष्ट्र के अत्येक व्यक्ति को काम मिलेगा, 
यह करुपना भी नहीं थी | अब इस मौलिक त्रुटि का स्वयं नियोजको को 
ही प्रमाण मिल चुका है। वर्षोतक अरबो रुपये खर्चे करने के वाद भी देश 
की दरिद्रता और वेकारी बढ़ती गयी। अब हार कर उसमे झुधार करने 
का विचार हो रहा है | 

अब श्रम के साम्पतक्तिक पहलू को भी सममलेना आवश्यक प्रतीत होता 
है। श्रम की दृष्टि से सम्पत्ति के दो मुख्य अग होते हें--उत्पादन और 
पितरण । उत्पादन और उत्पत्ति का नैसर्गिक अथ है कि उसका पूरे उपभोग 
किया जाय । अतः सम्पत्ति का श्रेष्ठम रूप यही हो सकता है कि उत्पत्ति 
के साथ ही साथ उसका वितरण भी स्वय होता चले। श्रम की यद्दी स्वास्थ्य- 
कर एव समुन्नत रीति है। इस दृष्टि से जब कि हम उत्पादक श्रम पर 
बिचार करते हैं तो हमारे कार्यो की एक विशेष एवं विशिष्टतम प्रणाली 
बन जाती है जिसे हम चर्खात्मक विधान से परिलज्षित करते हैं | यहाँ लागत 
का अधिकाधिक भाग पारिश्रमिक रूप मे जाता है, अर्थात्‌ उत्पादन के साथ ही 
घन का वितरण भी होता जा रहा है। इसके अतिरिक्त चूँकि उत्पादक वर्म 
स्वय उपभोक्ता वर्ग है इसलिए आधिक्य को छोड कर उत्पत्ति के एक 
प्रमुख भाग का बह स्वयं स्वासी भी है । परिणामतः सम्पत्ति का केन्द्री- 
करण नहीं, विकरेन्द्रीकरण होता है ओर समाज मे साम्पत्तिक विषमता की 
न्यूनतम आशंका रह जाती है। 'कलमय? प्रणाली मे दशा ठीक इसी के. 
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विपरीत होती है | अतएव आवश्यकता इस वात की है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपने उत्पादक श्रम के सम्बन्ध मे विलकुल स्पष्ट और सचेप्ट हो जाय,. 
अन्यथा नवभारत की पुनरेंचना की सारी योजनाएँ कलमयता के गोरख- 
धंधे मे फँसकर नष्ट भ्रष्ट हो ज्ञायेंगी । 


(२ ) वेकारी 
(१) 


८६, यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि किसी भी श्रमपूर्ण समाज 
का सच्चा स्वरूप वही हो सकता हे जहाँ प्रत्येक व्यक्ति स्वामित्वपू्वक कार्ययुक्त 
हो सके। यदि कुछ लोग काये करें ओर कुछ बेकार 
प्रारम्भिक रहे अथवा सरकारी भत्तों या अन्य कृत्रिम साधनों 
द्वारा जीवन सघपे के भकोरे खाते रहे तो हम निःशंक् 
होकर कहेगे कि हमारा सारा श्रम विधान ही दोपयुक्त है। 
हमने भारतीय समाज की आर्थिक नींव” का विवेचन करते हुए स्पष्ट. 
कर दिया है कि जब तक आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व मनुष्य की 
नेतिकता पर अवलम्बित नहीं होता, समाज की संघटन घुरी दूट जायगी, 
वेकारी और शोपण का महारोग ससार को नष्ट-श्रष्ट कर देगा। वास्तव 
मे आज “वेकारी? समस्त संसार की एक भयानक समस्या बन गयी है । 
संसार के कोने-कोने मे वेकारी की व्यापकता ही सिद्ध करती है कि यह 
राजनीतिक समस्या नहीं, बल्कि व्श्वि की वर्तेमान व्यवस्था का एक 
अंगभूत दोप है। 
हम यह नहीं मान सकते कि यह केवल आर्थिक या केवल सामाजिक 
प्रश्न है। यद्यपि इसे राज्ननीतिक की अपेक्षा आर्थिक प्रश्न सममनना' 
अधिक आकर्षक मालूम होता है, पर असलियत यह है कि राजनीतिक, 
आर्थिक, सामाजिक, नेतिक, धार्मिक, आध्यात्मिक-सारी अव्यवस्थाओं 
के समभुच्चय मात्र से ही यह स्थितिभूत हुई है । 
आज “सर्वे सुयोग्यो का जीवनाधिकार” और जीवन संघर्ष की 
गाथाएँ तथ्यद्दीन सी मालूम पडने लगी हैं। “भोजनागार मे भूखपीड़ा ? 
को देख कर कहना ही पड़ता है. कि दुनिया की चक्की मे कहीं से खराबी 
पैदा दो गयी है, कोई पुर्ना ढीला पड गया है और हम जब तक उसी 
मूल बिन्दु पर डँगली नहीं रखते तव तक रूस के पल्च-बर्पीय विधान, 
५तैशनल प्लैनिंग केंमिटी” के बड़े से बड़े मनसूवे अथवा सम्रू केंमिटीः 
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"की रिपोर्ट, सारा एक उमड़ती हुई नदी के मँवर मे पड़े हुए लाचार प्राणियों 
को “दूबना नहीं?” की आवाज सुनाने के सित्रा और कुछ नहीं होगा। 
यह कहना नहीं होगा कि यदि हमें किसी सत्य की खोज है तो 
“हौसले और साहस के साथ हमे विपय की गहराई में जाना होगा। यहाँ 
“राजनीतिक, साम्राजिक, आर्थिक ओर धार्मिक--सारी समस्याएं उल्की 
हुई नजर आ रही हैं । रूस का समूहवाद या अमेरिका का लोकतंत्र-- 
सर्वत्र वेकारी का साम्राज्य देख कर हमे निर्विवाद रूप से स्वीकार करना 
पड़ता हे कि वेकारी का उद्धव किसी एक ऐसे कारण से हुआ है जिसका 
नाता देश या राष्ट्रीय विधान से नहीं, युग से हे। हम इसे “यंत्र युग” 
कहते हैं ; पूं जीवाद ओर समूहवाद, दोनो अन्‍न्त्राधीन हैं, दोनो ह्वी मशीन 
के प्रठ्ठपोपक हैं और दोनों ही वेकारी के शिकार हैं; यदि एक प्रत्यक्ष 
-रूप से तो दूसरा प्रच्छन्न रूप से दी सही । 
इतिहास के पन्‍नो को गोर से उलटने पर स्पष्ट हो जाता है कि यरोप 
दिशच 
-की १८्पीं शताब्दी से ओद्योगिक क्रान्ति के समय से ही घेकारी का 
सामाजिक ओर सामूदिक वीजारोपण हुआ और ज्यो-ज्यो यह उद्योग- 
“बाद, या यन्त्रयुग जबन्य होता जा रहा है, वेकारी अमित विस्तार को 
प्राप्त होती जा रही है । इसीलिए हमारा मत है. कि यदि इस यन्त्रयुग पर 
एक गम्भीर दृष्टि डाली जाय तो हम वेकारी के कारण और उसके नाश 
के उपाय सोचने मे अवश्य सफल्न होंगे। 
वास्तत्र मे देखा जाय तो मनुष्य अब मनुष्य नहीं रहा। वह तो अब 
मशीन का एक पूर्जा है। प्रोफेसर टॉसिग प्रश्नत अर्थशास्री का इसी बात 
का समर्थन प्रसिद्ध समूहवादी विद्वान स्ट्रेची भी करते हैं । 
संसार की सम्पत्ति बढती जा रही है, परन्तु उस पर कुछ व्यवसायियों 
का ही अधिकार है; जैयक्तिक या समूहवादी एकाधिकार हो--दोनों के 
उत्पादन का आधार मशीन है और मशीन का गुण है केन्द्रीकरण तथा 
एकाधिकार। परिणामत$, जीवन साधन उन्हीं कुछ लोगों के हाथ में आ 
जाता है जिनके अधीन उत्पादक मशीनें हैं ओर यह सब केर्द्रित रुप मे 
व्यावसायिक केन्द्रों के चारो ओर ठसाठस भर जाते हैं, जो शहरी सम्यता 
का रूप धारण करते हैं। एक ओर तो फेला हुआ मानव समाज अपना 
मूल कार्यक्षेत्र छोड़कर स्थल विशेष मे केन्द्रित होने लगता है, दूसरी ओर 
“ए ए्‌ क्षन्न आते इस वाक्य का अयोग करने में हमार क्या प्रयोजन है इसका हम 
उल्लेख कर जुके हैं | 
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इन केन्द्रों मे जरूरत से ज्यादा भरमार हो जाने के कारण कलह, टेप, 
अनावश्यक संघ, चोरी, डाका, गर्भपात तथा अनाचार की बृद्धि--एक 
साधारण-सा नियम बन जाता है। यह न भूलना चाहिये कि मशीनों ने 
सानव के व्यक्तित्व को अ्स लिया है। मनुष्य का जीवन असानुपिक 
सघर्पा का ज़्जाल वन गया है। 

८७, इन सबके ऊपर एक विशेप बात यह है कि ज्यो-ज्यों मशीनें 
ससार के कार्यों मे अपना स्थान बनाती जायँगी, जीवधारियो की वेकारी 
उसी अनुपात से बढती जायगी। स्वभावतः एक ओर उग्न वेग से बढती 
हुई वेकारी और दूसरी ओर निर्देयतापूर्ण मशीनाश्रित कट्ठु सबर्प तथा 
जडवादी जीवन है । सक्षेप मे कद जा सकता है कि मशीनो ने हमारे 
जीवनाधार और संस्क्रति, सबको छिन्त-भिन्‍न करके हमे पशुतुल्य बना 

दिया है | अतएव हम दृढ़तापूर्वक कह सकते हैं कि 
यत्रों की मर्यादा यदि हमें बेकारी का कारण ढढना है तो सर्वेश्रवम 
कायम करने की मशीनों को मरुष्यावीन बनाना होगा न कि उलटे 
श्रवश्यकता मनुष्य को ही मशीनों का पुर्जा (7009 ०0 
]॥9८४॥7०८७ ) बना दिया जाय। मनुष्य को इस 
प्रकार सनसा, बाचा, कर्मणा, प्रत्येक रूप से मशीनों की मुँहताजी को 
तजकर स्वावलम्बी होना होगा । जब तक इसी दृष्टि से ससार को सुरक्षित 
नहीं वनाया जाता, वेकारी की समस्या हल न होगी । और जकारी का 
मूलोच्छेदन किये विना “नवभारत” का निर्माण हो ही नहीं सकता । केचल 
राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेने से ही भारत का नव-निर्माण सम्भव 
नहीं होगा। वर्णविहीन, वर्गघिहीन सुखी और सम्पन्त जीवन की एक 
शान्तिमय एग विकासमान स्थिति को प्राप्त होने के लिए यंत्रो की सयोदा 
कायम करनी ही होगी | 

ट८, परन्तु वात तो यह है कि वर्तेमान युग को ध्यान में रखते हुए 
हमारी शिक्षण प्रणाली मे ही जब तक आसूल परिवर्तेन नहीं होता हम 
श्रसपूर्ण समाज के सच्चे ओर सुयोग्य पात्र वन ही नहीं सकते । गाधी जी 
ने समाज के लिये “नयी तालीस? यानी नवशिक्ञा का विधान किया जो “वर्धा 
पद्धति के नाम से विख्यात है । मूलतः वर्धा पद्धति है क्या १ इस सम्बन्ध मे 
गाधी जी स्वय लिखते हैं---““चर्खा सददश ग्रामोद्योगो 
को ग्राथमिक शिक्षा का साध्यम बनाकर में समाज 
वर्धा पद़ति में एक प्रशान्त क्रान्ति का अग्रदूत स्थापित करना 


नयी तालीम बनाम 
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चाहता हूँ। इसके द्वारा शहर और गाँव के पारस्परिक सम्बन्ध 
को एक स्वस्थ ओर नेतिक आधार प्राप्त होगा, सामाजिक 
अस्थिरता और बे भेद के जहरीले कीटाणु नष्ट हो जायेंगे। और यह सब 
विना किसी प्रकार के वर्ग युद्ध की विभीपिका के ही सम्भव हो सकेगा । 
भारत जैसे विराट देश को कारखानो से युक्त बनाने में जिस अकल्पनीय 
'घनराशि की आवश्यकता होगी उसके बिना ही इस शिक्षण पद्धति को 
कार्यो न्वित किया जा सकता हे । मुख्य बात तो यह है कि बर्तमान मशीनों 
के संचालन योग्य अत्यन्त विशेष शिक्षण की आवश्यकता से मुक्त होने के 
कारण हम इस शिक्षा पद्धति द्वारा संसासान्य के भाग्य की छुछन्ी, 
जेसा कि पहले भी था, उन्हीं के हाथ में सोप देंगे। 

वर्धा पद्धति आर्थिक पुनरुद्धार का परम साधन होते हुए भी एक 
शिक्षण पद्धति है। अतएव उस पर विल्कुल अलग से विचार करना होगा | 
व्यावहारिक जानकारी के लिए आवश्यक हे कि पाठक उसका अध्ययन, 
मनन ओर साक्षात्‌ अनुभव प्राप्त करके भारत के पुनर्निर्माण में लगें, 
केवछ सरकारी योजनाओं की ओर आँख लगाये बैठे रहना 
अनुचित होगा | 

९.) 

वेकारी के व्यावहारिक पहल पर दूसरे भाग मे विचार होगा, यहाँ 
“हम इसके सेद्लतिक पहल पर ही विचार कर रहे हैं । 

८७, वेझहारी दूर करना अथात्‌ लोगों को काययुक्त कर देना दही 
विशेष वात नहीं । लोगो को अनेक प्रकार से कारययुक्त किया जा सकता 
है, जेसे अपूण श्रम के लिए सम्पूण पारिश्रमिक ( १-१, २-% ३-३ 

घटो का ही श्रम-काल $ ,90077 ४7776 ) देकर 
सचा श्रम विधान अथवा अनावश्यक आऔर अनुत्पादक काया भे 
लगाकर | यदि लोगों को कार्ययुक्त कर देना ही 





१ हरिजन, &-१०-३७ 
२, अनावश्यक कार्य > गाँवों में सीमेएटए और कंकरीट की सकें वनवाने लगना, वर्षा में 
दो-चार दिन उमड जानेवालें नालो को इस्पात के पलो से परिपूर्ण कर देना, भारतीय गाँवी में 
मेरों), या 'एरॉस? सदृश भव्य सिनेमा भवनो की व्यवस्था अथवा सदुपयोगी चिकित्सालयी के 
आ्थान में वडे-बंडे 'डेन्टिस्ट दलः या सस्ते और सीधे हिसावियों के स्थान में अमेरिका के 
नचार्टर्ड एकाउण्टेण्ट स्थापित करना | 
3 अनुत्पादक - युद्ध और युद्द निमित सैनिकों का वृहत्‌ संहारी कार्य । 
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विशेष बात नहीं है तो हमारा कार ऐसा होना चाहिये जो हमारे व्यक्तित्व 
को विकासमान, हसारी कठेत्व शुक्ति को यणस्त्री और गतिमान, हमारी 
ज्ञानवृद्धि में सहायक, हमारे लोक सम्रह का साधक और कार्य तथा श्रम के 
स्वाभात्रिक अनुपात के साथ दूसरो को भी कायशील बनाने का कारण सिद्ध 
हो । इसके विपरीतवाला ढग अधिकाधिक एक सकटकालीन व्यवस्था मात्र 
हो सकता है जिसे शुद्ध अर्थविधान सानने मे भी हमे विरोध होगा। 
इतना ही नहीं, ऐसे किसी भी अन्य उपाय से वेकारी का वास्तविक 
मूलोच्छेदन नहीं हो सकता। परन्तु परिहास की बात तो यह है कि 
जेल्सफड और करी उसी कलसय विधान का प्रस्ताव करने मे नहीं 
हिचकते। व्रेल्सफड का कहना है कि मशीनो द्वारा चार व्यक्तियों का 
कार्य दो ही व्यक्ति कर लेंगे और शेप दो को अन्य कार्यो मे लगाया जा 
सकेगा। यह वात तो स्वतः अपने ही प्रस्तावों से खण्डित हो जाती है । 
इसकी मोलिक त्रुटि यह है कि प्रत्येक कार्य मे मशीनों के कारण आदमियो 
की बचत होगी । अव्यापन वृत्ति को ही लीजिये । प्रत्येक गाँव मे पाठशाला 
ओर उन पाठशालाओ मे शिक्षक समुदाय के बजाय प्रत्येक केन्द्र मे एक 
एक रेडियो से श्रनेक शिक्षकों का कार्य सम्पादित किया जा सकेगा। 
वर्ण विधान में कार्यों के वर्णतकर की जो बात हमने कही है उसके 
अतिरिक्त यह भी बात है कि कारखाने से आदू्सियो को वचाकर आप 
अध्यापक बनाना चाहते हें परन्तु यहाँ तो रेडियो आदि के कारण यो दी 
अध्यापको की बचत हो रही है। जो थे उन्हीं की समस्या उपस्थित है, 
दूसरो को कहाँ से स्थान मिलेगा । मानो त्रल्सफडढे साहब की पक्ष रक्षा 
के लिए ही करी साहब कहते हैँ--“वेकारी सभ्यता का अनिषायें अद्भ 
है।” यह केसी सभ्यता जो हमे कार्यो से भी बदच्चित करके कोढ़ी, द्रिद्र, 
रोगी ओर सुँहताज बना दे। हमारा कार्य और श्रम विधान ऐसा होना 
चाहिये जिससे मनुष्य निरन्तर लोक समभ्रह और जीवन को सुरुचिपूरवेक 
साथेक बनाने मे व्यस्त रहे। यही सच्चा श्रम-विधान है. नहा वेकारी 
की कल्पना भी नहीं होती । 


(३) 
&०, (अ) छुछ लोगो का खयाल है कि भारत मे जनवृद्धि के कारण 


१ वी० वी० सी० भाषणमाला--एच० एन० ज्ेल्सफ्डे। 
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बेकारी चढ़ रही है, अतएव जनन-निम्रहद को सरकारी कानून बनाकर 
पेदाइश को ही रोक दिया जाय। लोगों के लिए 
प्रश्न को सदी तौर काये की स॒ष्टि करने के बज्ञाय हम काय मॉगनेवालो 
से सावधानीपूबंक को ही नेस्तनावूद कर देना चाहते हैं। जनवृद्धि और 
समझना. चाहिये जनन-निगम्रद के सम्बन्ध मे पीछे के स्थलों में आवश्यक 
उल्लेख किया जा चुका है ओर उससे यह स्पष्ट हो 
जायगा कि भारत में जनवृद्धि का प्रश्न ही नहीं उठता, उसपे उत्पन्न बेकारी 
की तो वात दूर रही । यहाँ इतना ही कहना यथेप्ट होगा कि समस्याओ को 
गलत रूप देने से हमारों सारी सामाजिक रचना ही नष्उ-अ्रष्ट हो 
जायेगी | इसलिए इस प्रश्न को सावधानीपूर्चक सुलझाने की जरूरत है। 
(व) भारत मे कृपि का ही मुख्य अलस है । परन्तु बात यह है कि 
सामूहिक रूप से कृपक वर्ग वर्ष के बारहों महीने कार्यशील नहीं रहता। 
फसलो के बीच उसे ७ से ६ महीने तक वेकार रहना पड़ता है । इस प्रकार 
यही नहीं कि राष्ट्र को गहरी साम्पत्तिक क्षति उठानी पड़ती है बल्कि यह 
भी कि लोगो का आर्थिक मान ( 576०6 ) घट जाने से उनका 
सामाजिक घरातल (7,८ए७) ) भी नीचे उतर 
कृषिजन्य वेकारी. आता है। फचतः सामाजिक विकास अबरुद्र हो 
जाता है, लोग उन्‍नति के वनाय अवनति की ओर 
अग्रसर होते हैं। दरिद्रता और रोग के बिपले कीटाणु सामाज्षिक जीवन 
के अड्ज बन जाते हैं, निरीह प्राणियों का जन वाहुस्य पुरुषा्थ का अवल्म्ब 
त्याग कर भिन्षावृत्तिया सरकारी सहायता की ओर दोड़ने लगता है। धीरे- 
धीरे बर्गेमद ओर कुपतस्छारों का घातक आवरण समाज्ञ को आच्छन्त कर 
लेता है, और अन्त में हमारी समस्त समाज्ञ रचना ही सशय में पड़ जाती 
है। भारत जैसे मानसनाभ्रित बृहत्‌ भूखण्ड मे इस कृपिजन्य वेकारी को 
वर्षा के अभाव या अतिवृष्टि के प्रभाव से ओर भी तेज्ञी के साथ बढ़ने 
का अवसर प्राप्त होता है । अतएब, भारत को वेकारी से सुक्त करके सुखी 
ओर समृद्धिशाली बनाने के लिए हमे सर्वप्रथम कृपकों को सम ओर 
स्वावलम्बी बनाना होगा । ओर यद्द उसी समय सम्भव हो सकता है जब 
कृपि को सहायक उद्योगो का बल प्राप्त हो जिन्हे कृषि के साथ-साथ अथबा 
फालतू समय मे सफलतापूर्वक चलाया जा सक्रे जेसे मघुसक्खी, _ 
गोपालन, चख्खों या अन्य ऐसे ही काय | 
(स ) मशीनों की वाढ़ से भारत का आ्रमोद्योग लुप्तप्राय-सा हो चला 
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है। तेली, जुलाहे, पिसनहरियाँ, कागजी, बढई, लुद्दर--पभी स्योगहीन 
होकर या तो कारखानो की रक्त शोपक सजदरी की 
वेकारी -आमोद्योगों आर निरात्रित-से दौडने लगे हैं अथवा खेती पर 
के अभाव . में दूट पडे हैं | परिणाम यह हुआ है कि भारत की 
कृषि श्रपरयाप्त नजुर आने लगी है ओर वेकारी को 
प्रश्रय मिला है। इस दृष्टि से भी शीघ्रातिशीघ्र ग्रामोद्योगो को पुनर्जी 
वित कर देना हांगा ताकि सुदृदद और स्वावलस्वी समाज का अस्तित्व 
कायम हो सके | 
(द्‌ ) यह कहना न होगा कि दरिद्रता मे राग को प्रोत्साहन मिलता 
है ओर रोगी प्राणी समुचित रूप से श्रम कर ही नहीं सक्ता। वेकारी 
का यह एक दूसरा रूप है जिससे राष्ट्र की आर्थिक 
वेकारी-अस्वास्थ्य. क्षति के साथ समाज का सामूहिक कठुंत्व भी नष्ट 
के कारण हो जाता है | इसका असिप्राय यह है कि भारतीय 
समाज को उनन्‍्तत और क्रियाशील बनाने के लिए 
उसे रोग जन्य वेकारी से सुक्त करना होगा अर्थात्‌ दरिद्रता निधारक अन्य 
उपायो के साथ उत्क्ृष्ट ग्राम्य चिकित्सा की व्यापक व्यवस्था करनी होगी; 
व्यवस्था भी ऐसी हो जिसका भारत की ग्रामीण जनता को सहज लाभ 
मिल सक्रे । 
(ये ) यह ठीक है कि वर्ण व्यवस्था, दाम्पत्य विवान तथा 
कौटुम्बिक जीवन मे एक सबल समाज के मूल निहित हैं परन्तु बरतेमान 
प्रिस्थितियो मे; जब कि समाज का कतेब्य ओर 
वर्णंतत। या शासन दण्ड नष्ट-भ्रष्ट हो चुका है, अनेक लोगो 
धार्मिक वेकारी को मुफ्तखोरी अर्थात्‌ वेकारी का अनुचित अवसर 
प्राप्त होता हैं। छुछ तो शासकीय प्रणालियो और 
कलमय आधातो ने लोगो को साधनदीन बना दिया हे ओर लोग लाचार 
होकर उपयुक्त स्थलों पर आ छिपते हैं और कुछ यह भी होता ह कि 
अनेक सुफ्तवोर भारत की प्रचलित रूढियो की आड में पड कर सहज ही 
जीवन संघर्ष से वच जाने का उपाय करते हैं अर्थात वेफारी का जन्म देते 
हैं। अतए्व आवश्यक है कि शुद्ध समाज रचना के निमित्त समात्र को 
कतेव्यशील रखा जाय । यह एक स्घ॒तन्त्र विपय हैं, परन्तु यहाँ प्रसगवश्ञ 
कहना ही होगा कि ससाज का सामूदिक धर्स है कि वह अपने व्यक्तियो 
को साधन युक्त ओर कतेव्यशील बनाये रखे। कोन सावनों के अम्ाव से 
१३ 
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लाघार है, कौन अपने कतेव्य से च्युत हो रहा है--इन सब की सम्मिलित 

देख-रेख करनी होगी। यह केवल ग्रास्य पंचायतों द्वारा ही सम्भव हो 

सकेगा जो चर्खात्मक विधान के ज्ञानमय कर्मेकाण्ड द्वारा ( जिसको 

गांधी जी ने नयी तालीम में घृष्टि की है ) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शुदर, 

हा मुसलमान, खबरे सम्मिलित स्वार्थ रक्षा की एकमात्र अधिकारिणी 
गी। 

(२ ) भारत को वेकारी में प्रचलित शासन और व्यावलायिक प्रणा- 
सरकारी और टियों का भी बहुत वडा द्वाथ हे । यद्यपि यद्द सब 
पक स्थलो के विषय हैं, तथापि उनके सेद्धान्तिक 

आधारो की ओर सक्रेत कर ही देना है। 

१--कहीं भी, विशेषतः भारत में बतमान शासकीय व्यय का समाज 

से बहुत वडा सम्बन्ध रहता है । इतना बड़ा ख्चे समाज के आर्थिक जीवन 
'पर प्रभाव डाले बिना नहीं रह सकता। करोंडो-अरबों के आय-व्यय से 
स्वभावतः समाज के सुब-दुःख का एक अकास्य सम्बन्ध होता है । जब हम 
देखते हैं कि सरकारी कोष का करोड़ो रुपया विला- 

राजस्व और वेकारो यत्री माल पर लगा दिया जाता है तो यह समझने 
में तनिक भी देर नहीं लगती कि भारत की दुखद 

बेकारी के लिए हमारी सरकार स्वयं जिम्मेदार हे। वात बिलकुल सीधी 
सी हैं। कराड़ो-अरबों का साल जिसे भारत स्वर्य सरलतापूर्वक तेयार 
कर सकता है, यदि उसकी पूर्ति बिलायत से की जायगी तो इसका एक- 
सात्र अर्थ यही होगा कि उसमे लगनेवाला देश का श्रम और सम्पत्ति-- 
दोनों वेकार बना दिये गये । यह राष्ट्रीयता या राजनीति नहीं, शुद्ध अर्थ- 
शास्त्र है | तनिक ध्यान दीजिये--समस्त भारत मे तारों के खम्से विलायत 
बसे ढल कर आते हैं | इस प्रकार यही नहीं कि यदि उन्हें भारत मे तेयार 
किया गया होता तो उनको बनाने के लिए लाखो प्राणियों को कार्य मिला 
होता, बल्कि यह भी कि देश का उतना धन देश के बाहर चला गया ओर 
देश उसकी बतुलाकार क्रय-शक्ति से बंचित कर दिया गया अर्थात्‌ देश को 
केवल वात्कालिक धनाभाव ही नहीं, उप्ते एक स्थायी आर्थिक धक्का 


३, राष्ट्रपति मौलाना आजाद ने अमी हाल में घोषित किया है कि स्व॒तन्त्र और सुवल 
भारत की नींव झाम पैचायतों पर ही अवलम्वित होगी |---ससारः, २-१-४६ 

२ इस धारा को तैयार करने में सी० पी० और वरार सरकार को इंण्डस्ट्रियल सव केंमिटी 
की रिपोर्ट से विशेष सहायता ली गयी है । 
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दिया गया ओर समस्त राष्ट्र को साम्पत्तिक हास का अनुभव करना पडा। 
ऐसे ही धक्के इमारी सरकार हमे रोज दे रही है तथा हस चेकारी और 
दरिद्रता की सासत मे दिनोदिन नीचे ही नीचे ढवेले जा रहे हैं। खम्पे- 
चाली वात को और भी सूच््मता से विचारिये--इद्लेण्ड और अमेरिका 
जैसे धनाह्य देशो में भी तारो के खम्भे इस्पात के नहीं, लव ड़ी के ही होते 
हैं जब कि भारत जैसे दरिद्र वन्य प्रधान देश के लिए विलायत से खम्मे 
मेंगाये जाते हैं | परिणाम यह होता है कि लाखो को बेकार रखने के साथ 
ही हमारी सरकार हमारी वन्य सम्पत्ति के विकास में भी बाधक हो रही 
है | सरकार का कहना है कि यहाँ लकड़ी के खम्भो को दीमक और कीड़े 
शीघ्र नष्ट कर देते हैं । पहले तो यह कि रासायनिक प्रयोगो से इसे रोका 
ला सकता है और यदि नष्ट ही हो जाते हैं. तो सस्ते भी तो द्वोते हें । 
इसके अतिरिक्त, यदि इस प्रकार बार-बार खम्भों को बदलना पढ़ता है तो 
इसका यह भी अर्थ होता है कि वार-बार उतने घन अथौत्‌ क्रय शक्ति का 
प्रजा को लाभ प्राप्त होता है। यदि यह कहा जाय कि इस प्रकार सरकारी 
कोप पर अनुचित दवाब पडेगा तो भी गलत हैँ । प्रतिबप प्रजा से जो कर 
ओर लगान बसूल किया जाता है वह पूँजी बनाने के लिए नहीं, प्रतिबर्ष 
अजा पर लगाने ही के लिए होता है। ऐसा न करना अर विरुद्ग और 
साम्पत्तिक चक्र को, अनावश्यकतः, गतिहीन कर देना द्ोगा। यथार्थतः, 
उपर्युक्त रीति से जितनी ही तेजी से सरकार देशी पदार्थों के सदुषयोग में 
धन लगायेगी उतनी ही तेजी से चवेकारी का नाश द्वोगा। उसी प्रकार 
गैर-सरकारी आयात को रोककर जितना ही अधिक हम ग्रामोद्योगो द्वारा 
अपनी पादार्थिक आवश्यक्रताओ की पूर्ति कर लेंगे उतना ही अधिक 
लोगों को हम कार्ययुक्त कर सकेंगे अर्थात्‌ वेकारी का नाश कर सकेंगे। 
२--हम पीछे कह चुके हैं कि भारत एक श्रम प्रधान देश है | अतएव 
हमारा समस्त आर्थिक चिधान, श्रम, न कि पूँजी, को लेकर ही विरचित 
होना चाहिये। इसका अथे यह है कि उत्पादन 
अम प्रधान में मजदूरी को घटाकर मुनाफे की बृद्धिवाली बृत्ति 
उत्तांदन और. को त्याग कर हमे अधिकाधिक लोगो को श्रमयुक्त 
महँगी करनेवाले वरीको से द्वी काये करना होगा ताकि 
बेकारी दूर होने के साथ ही समाज में क्रय-शक्ति 
अर्थात्‌ जीवन मे सुविधाओं का अधिकाधिक वितरण दो सके । सुमी और 
समृद्धिशाली समाज की स्थापना का केवल यही एक सार्ग है। इस बात 


[ १६६ | 


का व्यावहारिक अर्थ यह हैं कि मशीनो के भानव विरोधी तरीकों को 
तज्न कर चस्तौत्मक रीति से उत्पादन करना होगा अन्यथा समाज के प्रत्येक 
व्यक्ति को काये न मिल सकेगा | ठीक है, चर्खात्मक चीजें महँगी होती 
हैं,* परन्तु इनमे मानवता का सूल्य होता है। चीजो के महँगी होने का 
एक यह भी अर्थ हैं कि उसमे मजदूरी अधिक वेढी हे अर्थात्‌ लोगों को 
अधिक काये मिला है या यों कि वेकारी में बहुत कमी हुई है । 
इसी प्रसंग में एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण बात को स्पष्ट कर देना है। 
' आज देश मर में “अधिक उत्पादन” की आवाज उठ रही है। सरकार 
ओर जनता, सव की यह माँग है। इसफे लिए सरकार कहती है कि 
कारखानो की संख्या मे अधिकाधिक वृद्धि करके, कारखानो मे अधिकाधिक 
काम करके, अधिक से अधिक उत्पादन किया जाय | परन्तु सबसे पहले 
' तो यद्दी समझना हें कि क्या सचमुच यह उत्पादन है ? चावल किसान की 
अोखली में नही, कारखानो में तेयार हो रहा है । मिलो का यह चावल 
अपने सारे पोषण ओर जीवन तत्त्व को खो चका रहता है। उसी प्रकार 
मिलों का आटा ओर चीनी आदि सभी पदार्थ नष्ट हो चके रहते हैं 
जिनके व्यवहार से हमारी सहान्‌ शारीरिक क्षति होती जा रही हैं । घी 
पशुओं से नहीं, घास-पात से तैयार द्वोता हे। उस तरह नकली और 
अस्वास्थ्यकर वनस्पति के उत्पादन में सम्पत्ति और शक्ति का अपव्यय 
हो रहा है । यथार्थशः वस्तुओ को इस अकार गुण-विहीन और दूषित 
कर देना, स्पष्टतः, साम्पत्तिक क्षय हैँ । साम्पत्तिक हास का अथे ही है 
वेकारी ओर विनाञ | 
इस प्रकार हम देखते हैं. कि आज की मशीनाश्रित उद्योग व्यवस्था 
में वस्तु-पदार्थो का गुण हनन करके उन्हें मानव के सुख और स्वार्थ का 
न्न बनाया जा रहा है । ठुखी ओर अस्वास्थ्यकर 
कलमय उत्पादन जीवन यही नहीं कि विकास की गति में व्यवधान 
बनाम साम्पत्तिक उत्पन्न कर देता है, वल्कि यह भी कि सानसिक 
विनाश असनन्‍्तोप का कारण बन कर वेकारी की भावना 
उत्पन्त करता है। शद्ध भोतिक ओर पारिसाणिक 
इृप्टि से हमारा साम्पत्तिक सद्चय या राष्ट्रीय कोप सम्पन्त नहीं हो रहा 
सहगी ओर रन्‍्ती+ये दोना जनता के एप: ये आर सन्‍्ती--ये वोना जनता के आनपातिक क्रय शक्ति पर अवलम्बित तहं। 
चर्खात्मफ रीति महगी दे तो जनता की क्रव शक्ति भी वढ़ जाती है या यो कि महँगी का दोक 
' क्षीण ह्वो जाता है । 
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है क्योंकि गुणदीन होने से क्र उनकी उपयोगिता ही नष्ट हो गयी तो 
फिर बह वृद्धि केसी ? बह तो विनाश दही हुआ | इसलिए जब तक वस्तुओं 
का शुद्ध च्ोत्मक पद्धति से उत्पादन नहीं होता उनका परिमाण और गुण 
बढ़ ही नहीं सकता ) वस्तुओ की श॒द्द पादार्थिक्र वृद्धि का अर्थ है साम्पत्तिक 
वृद्धि ओर इसके बिना समाज की सकार्यता सुरक्षित नहीं रह सकती | 
--#च्चे माल के निर्यात से वेकारी में विश्ेेप वृद्धि होती है | गॉव- 

गाँव में उत्पन्त होनेवाली रुई से घर-घर चर्खा चलने की व्यवस्था को 
त्याग कर यदि मिलो से कपड़ा तैयार कराया गया तो 

कल्मय उत्पादन प्रत्येक्त गॉव से चलनेवाले चर्ख बन्द हो जायेंगे 
बनाम वेकारी अर्थात्‌ बेकारी बढ़ेगी। यह बात प्रत्येक कच्चे माल 

के देशी या विदेशी निर्यात के सम्बन्ध में लाग होती 

है| अतएव निययात योग्य आधिक्य को छोडकर, यथाशक्य, कच्चे माल से 
उत्पत्ति स्थल पर ही पक्का साल तेयार करने से अन्य व्यावसायिक दितो 
के अतिरिक्त वेंकारी में विभेप रूप से कमी हाती है | !] 


इस प्रकार हम देखते हैं कि वेकारी का सच्चा हल वहीं सम्भव है 

जहाँ लोगो ने सत्याग्रदपूर्वफ चर्खात्मक स्वदेशी के शद्ध अद्विसात्मक 
रीति को ग्रहण किया है | इन सारी बातो का सक्नेष 

स्वदेशी सप्राज में अथे यह है कि वंकारी के महारोग से बचने के 
लिए हमारी समाज्ञ व्यवस्था स्वदेशी ढग की 


होनी चाहिये। हमारे स्वदेशी समाज की अपनी ही बिशेपता है जो 
नात्सी अथवा फासिस्टी राष्ट्रीयता की अतिहिसा से मुक्त, विश्व की 
स्वसम्पन्न और स्वावलम्धी इकाई के रूप में प्रकट होता है । यहाँ के 
यादार्थिक उत्पादन का प्रमुख लक्ष्य जीवनाबश्यकताओ की सुघद पूर्ति हे, 
न कि विनिसय | इस ग्रकार उसका देशस्थ उद्देग्य श्रचण्ड बाजार! 
( [7/675977९ |(७॥:७६ ) के पहले व्यापक बाज्ञारः ( ऐरदाशाआए९ 
०77०६: ) पर ही अवलम्बित होता है और एक ही वस्तु के अधिका- 
घिक् आकार प्रकार उत्पन्न करने की अपेक्षा उत्कृट्टम चर्खात्मक साधनों 
द्वारा एक ही वस्तु की अधिकाधिऊ मात्रा तेयार होती है ताकि अधिका- 
धिक लोगो को आत्म गौरव तथा स्वावलम्बी ढग से संपूर्णेत. कार्य और 
साधनयुक्त किया जा सके। वेदेशिक आवश्यकताओं के लिए भी 
६ चगा ओर टेरिफ की क्षत्रिम दीवारों से हीन होते हुए भी ) वह उन्‍्दीं 
चीजो का आदान-प्रदान स्वीकार करता है जो देश के श्रम ओर काये 
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" तथा आवश्यकताओ के अनुकूल हों । इस प्रकार वह पेजीवादी था 
साम्राज्यवादी आधात-प्रतिघात मे नहीं फँसता। 
जब तक हम दृढ़वापूवेक इस मार्ग को ग्हृण नहीं करते हमारी न तो 
समस्याएं हल होगी और न एक निर्दाप ओर विकासमान समाज की 
रचना ही हो सक्रेगी। “विकासमान” शब्द को भी भल्ीभाँति ध्यान मे 
रखना है। विकास हम चाहते हैं पर अपने ही स्वदेशी ढग से | आदि- 
कालीन दीषट के स्थान मे हम लेम्प अचइय चाहते हैं पर वह 'मगन दीप? 
के समान बानस्पतिक तेल को खपानेवाला लैम्प ही होगा जो भारतीय 
कृषि पर निर्भर होने के कारण क्ृपि का सहायक, देश में श्रम और कार्य 
का जनक ओर समाज को स्वावलम्बी बनानेचाला होगा। 'मगन दीप” 
के स्थान में जिस प्रकार बाकू के मिट्टी के तेल की खानों के कृत्रिम रक्षण 
ओर प्रस्तार मात्र के लिए हम गैस बनेर का आविष्कार अद्वितकर सम- 
भते हैं उसी प्रकार चर्खे में सुधार के लिए हम “मगन चर्खाः के आवि- 
घ्कार की ओर ही बढ़ते हैं जो धीरे-धीरे चर्ख से सूती मिल वन जाने के 
बजाय 'चर्खात्मक आधार तथा स्वदेशी समाज का ही पोपक सिद्ध द्वोता 
है। यही है हमारे स्वदेशी समाज्ञ का एक विकासमान चित्र | 
अब अन्त मे यह भी स्पष्ट कर देना है कि बतेमान समय की व्यापक 
बेकारी को देखकर सरकारी इस्तक्षेपो की सलाह को हमे सतके होकर दी 
स्वीकार करना है। हम यह कदापि नही चाहते कि 
सरकार और समाज लोगो के काम का उत्तरदायित्व राज अपने ऊपर 
ले ले। इसका यही अथ होगा कि लोगो को कार्य 
की गारण्टी देने के लिए राज को उत्पादन भी अपने हाथ मे ले लेना 
होगा । इस प्रकार वेयक्तिक के स्थल भे सरकारी पंजीवाद की स्थापना 
होगी जो सर्वथा अहितकर और अनुचित होगा । यथा्थेत:, लोगो के कार्य 
का उत्तरदायित्व चर्खात्मक पंचायतो की देखरेख में ही होगा । इस देख- 
झेख का अर्थ लोगो से शासन दण्ड के साथ काम कराना नहीं बल्कि 
लोगो को उत्पादन और कार्य योजना के साथ साधनयुक्त और कतेव्यशील 
बनाकर उन्हे स्वतन्त्र रूप से काये करने देना है। भारत सरकार के राष्ट्रीय 
नियोजन में तो दोनो बातो की कमी है;--न तो लोगो के लिए काम की 
गारन्टी है और न लोगों को साधनथुक्त काये योजना दी गयी है जिससे 
वे स्वतन्त्रता पूर्वक्ष काम कर सकें ।,इसी लिए दीन चर्ष के बाद भी राष्ट्रीय 
नियोजन से बेकारी की उत्पीड़क चृद्धि कम नहीं हो सकी हैं। 


[ श्६६ ] 


(ल) सम्पत्ति और स्वामित्व 

[ नवभारत काई प्राथमिक श्रेणी की यराञ्य पुस्तक नहीं, अतएवं यहाँ 
मारम्मिक परिमाषाओं को यह समझकर छोड दियाब्गया है कि इसके पाठक 
उन मोटी बातों से पूर्णतः परिचित हैं। श्रम का विवेचन करते समय हमने 
उसकी ल्ञाक्षणिक व्याख्या को छोड दिया है, ठसी प्रकार सम्पत्ति की लाक्षणिक 
परिमाषा से पुस्तक का कलेवर बढाना भी हमें अ्रभीष्ट नहीं | इसी सिद्धान्त के 
अन्तगंत अन्यत्र भी कार्य किया गया है। ] 

&?१, सम्पत्ति के पारिभाषिक उल्लेख को छोड़ देने से उसके रूप 
विवेचन में उल्मने की भी हमें आवश्यकता नहीं रह जाती । वेयक्तिक 
या राष्ट्रीय सम्पकत्ति--किसी भी दृष्टिकोण से देखे, किसी भी श्रेणी में 
लें, उस पर किसी न किसी का, किसी न किसी प्रकार से, स्वामित्व अनि- 

वाये है । वस्तुतः स्वामित्व से ही सम्पत्ति का रूप 
स्वामित्त से ही व्यक्त होता है। वर्षा का जल वृष्टि के उपरान्त 
सम्पत्ति का स्वरूप इधर-उधर हो जाता है, परन्तु जब इसे व्यय ओर श्रम 
स्थिर होता है साध्य योजना द्वारातालाबों या नहरो में स्वार्थ सिद्धि के 
लिए एकत्र किया जाता हे तो वह सम्पत्ति बन जाता 
है। परन्तु सम्पत्ति घनने के साथ ही उस पर किसी न किसी का स्वामित्व 
भी स्थापित हो जाता है,--भारत सरकार का हो, पन्ञाव या सिन्व सरकार 
का हो, टाटा बग का हो, हिन्दुओ का हो, अग्नेज या मुसलमानो का हो, 
किसी गाँव या नगरवालो का हो, किसी एक व्यक्ति का हो अथवा अनेक 
व्यक्तियों का भागीदारी ( 'शेयर? ) स्वरूप हो, स्वामित्व है अवश्य, अन्यथा 
वह सम्पत्ति ही नहीं। कहने का अभिप्राय यह कि सम्पत्ति के अनेक 
लक्षणो में से एक यह भो हे कि उस पर किसी न किसी का स्वामित्व 
होना ही चाहिये। या यो कि सम्पत्ति पर स्वामित्व एक प्राकृतिक बात है। 
परन्तु दुखद काकपक्ष यह है कि इस साम्पत्तिक स्वामित्व ने ही समाज मे 
सर्वाधिक वैपम्य उत्पन्त किया है ओर ससार के मंगड़े भी यहीं से प्रारम्भ 
होते हैं । 

8२, सम्पत्ति पर स्वामित्व तो होगा ही, परन्तु बह किस प्रकार का 
होना चाहिये--वैयक्तिक था सामूहिक ? वस, मुख्य अर्न यही हे और 
इसी एक प्रश्न को लेकर ससार के प्रचलित बाद-विवाद गति आ्राप्त कर 


रहे हैं। 
हिमालय के वन्य प्रदेश, विन्ध्य की पाप्ताण ऋखला, विहार ओर 
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बंगाल की लोह खानें अथवा मेसूर और गोलकुण्डा की स्वर्ण राशियाँ 
भारत की प्राकृतिक सम्पत्ति हो सकती हैं परन्तु 
सम्पत्ति और उन्हे व्यावहारिक रूप प्रदान करने के लिए व्यक्तियों 
व्यक्तिगत स्वामित्व. के श्रम की आवश्यकता होती है। परन्तु जब हम 
देखते हैं कि उसी सम्पत्ति को उत्पन्न करनेवाला 
व्यक्ति उसके ला । थे “ज्त रह जाता है तो सारी व्यवस्था ही दोषयुक्त 
प्रतीत होने लगती है, उस समाज्ञ रचना की सार्थकता से हमारा विश्वास 
ही उठ जाता है। समाजवादी, समूहवादी, वर्गवादी या अबवर्गवादी-- 
कोई भी इस परिस्थिति को स्वीकार करना नहीं चाहता। इसी बात को 
दूसरे प्रकार से यो कहा जायगा कि सम्पत्ति के सदुपयोग का उसके 
ज़नक को नेसगिक अधिकार है। जिसके हम जनक हैं और जिसके 
सदुपयोग का हमे नेसर्गिक अधिकार है, उसके हम प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
रूप से स्थामी हा ही चुके । यही न्याय है और तकेयुक्त बात भी यही हे । 
इस प्रकार हम देखते है कि सम्पत्ति पर बैयक्तिक स्वामित्व के सैद्धान्तिक 
आधार को कोई भी इनकार नहीं कर सकता | इस सैद्धान्तिक आधार 
में ही अपनत्व का साज्षात्‌ आकर्षण छिपा हुआ है। “यह वस्तु हमारी है? 
ओर “यह वस्तु हमारी नहीं हैः--इन दोनो के व्यावहारिक अन्तर से ही 
बिश्व का इतिहास बनता-बिगडता रहा है। सानवी पुरुपा्े की गाथाएँ 
इसी अपनत्व की लीला से च्याप्त हैं। 
8३, जगली ओर वीरान भूखण्डो मे आज हम गेहूँ की लहलहाती 
फसलें अथवा जैतून और अगूर के बाग देखते हैं, इसलिए नहीं कि 
लोगो को ससार की बढ़ती हुई जनसख्या की चिन्ता 
विश्व के साम्पत्तिक व्याकुल कर रही थी, बल्कि इसलिए कि उनके उस 
चक्र मे व्यक्ति का काये मे उनकी, उनके छुटुम्ब और कबीलो का 
स्वार्थ और पुरुषार्थ_तात्कालिक तथा भावी सन्‍्तान के भोजनादि का 
मूल निहित था । अरबी रेगिस्तान के निवासी 
सागर के तूफान में नौका की भयावह यात्रा के पश्चात्‌ भारत से साल 
लेकर यूरोप पहुँचाया करते थे, इसलिए नहीं कि यूरोपवालो के 
दुख-दर्द से वह बेहाल थे, बल्कि इसलिए कि उत्तके उस काये में उनका 
अपना, अपनो का स्वार्थ छिपा हुआ था। व्यक्ति के स्वार्थ ओर 
पुरुषार्थ की इन्हीं शाश्वत भावनाओं से विश्व का साम्पत्तिक चक्र 
अनादि और अनन्त रूप से चलता रहता है। 
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&€४. साराश यह कि संसार के प्रत्येक उत्पादन और आयोजन को 
फलीभूत बनाने के लिए मनुष्य की अपनत्त्व भावना एफ भेरणात्मक 
महत्व रखती है और उसका साम्पत्तिक अथ यह 
वैयक्तिक स्वामित्व होता है कि सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वामित्व के 
का विरोधाभास आकपण विना मनुष्य का कर्मकाण्ड शुप्क और 
नीरस वन जायगा, न तो बह परिणासमजनक होगा 
ओर न वह कोई सामूहिक रूप घारण कर सकेगा । परन्तु विरोधाभास तो 
यह है कि वर्तेमान समय मे ससार का समस्त सामाजिक वेपम्य इस 
बैयक्तिक स्वामित्व से ही उत्पन्न होता है । कोई तो मीलो लम्बे चौडे महल 
ओर पुष्प वाटिका में सुस्वादिष्ट पकबान और राग रग का सुख भोग कर 
रहा है और कोई भूखो प्यासो, रोगी और दीन दशा से, वूल और पर्पा 
में भी, सडक की पटरियो पर ही रात काट देता है । क्यो ? क्योकि एक 
राजप्रासाद का स्वामी, महाराजा है और दूसरा एक नगण्य सानब, दिन 
भर पेट के लिए परिश्रम करके पटरियो पर सोनेवाला, मजदूर है। एक 
लाखो का मालिक है, सेकडों मकान उसके हैं, हजारो बीघे ज़मीन उसकी 
है, अनेक कल-कारखानें, मोटर, सवारी--वह सबका मालिक है | दूसरा 
पेट भर रोटी का भी मालिक नहीं । यह ठीऊ है कि ऐसी परिस्थिति के 
लिए बहू व्यवस्था ही उत्तरदायी है जो ऐसे घातक बेपस्य को उत्पन्न करती 
रहती है, परन्तु सर्वेश्रथम प्रश्न तो यह उपस्थित होता हे कि क्‍या ऐसी 
स्थिति मान्य हो सकती है कि एक अकेला सारी इमारत मे विचरता फिरे 
ओर दूसरा एक छोटें से घर को भी अपना कद्दन से वचित रहे ९ 


तनिक और निकट से देखिये,--एक पिता के दो पुत्र हैँ। एक को 
हम बम्बई की अटद्डालिकाओ का स्वामी वन कर सोज डडाते हुए देखते 
हैं जब कि दूसरा पुत्र लाचार ओर गृहहीन, जीवन की कराहे लेता हुआ 
नजर आता है। दोनो भाई अपनी-अपनी सम्पत्ति के मालिक हैं, एक 
का दूसरे की कमाई और सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं | दया, घर्मं की 
बातो को छोड़िये, कानून, राजा या समाज कोई भी इसमे हृस्तक्षेतर नहीं 
कर सकता। प्रत्येक व्यक्ति श्रपनी सम्पत्ति का स्वामी हे--चेयक्तिक 
स्थामित्व का व्यावहारिक अर्थ आज इसी प्रकार प्रकट हो रहा है । 

इस वेयक्तिक स्वामित्व पर एक दूसरे पहल्य से दृष्टिपात करने से बात 
ओर भी स्पष्ट हो जायगी--एक व्यक्ति २५ चीघे जमीन का स्वामी है 


ला 
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जिसमे कम्र-से-कम एक परिवार के लिए यथेष्ट भोजन तैयार होता है। 
आज वह व्यक्ति बम्बई के कारखाने या दिल्‍ली के सरकारी दफ्तर मे जाकर 
नोकर बन जाता है । उसके स््री-बच्चे भी उसी के साथ जाते हैं । खेती की 
व्यवस्था और जुताई-बोआई उसकी अनुपस्थिति के कारण नष्ट-श्रष्ट हो 
जाती है। यदि वह इनका भार किसी को सोपता भी है तो भार लेने- 
वाला कुछ पेदावार भले ही कर ले परन्तु सर्वेश्रे-्ट रीति से कार्य नहीं' 
करता | उत्पादन मारा जाता है और अनेको की जीवनावश्यकताओ पर 
पानी फिर जाता है। मान लीजिये भार लेनेवाले व्यक्ति ने उन खेतो में 
खून पसीना कर के काये किया ओर उन्हीं खेतों का होकर रहा; छुत्र 
दिनो के परचात्‌ उन खंतो का स्वामी बम्बई या दिल्‍ली से लोटा और 
अपने खेतो को स्वयं समाल लिया । परिणामतः इन थोड़े दिनों के हेर-फेर 
में एक गृहस्थी बनी ओर फिर असली मालिक के आ जाने से उखड़ 
गयी। दो के सिवा तीसरा कोई मार्ग ही नदहीं--या तो स्वामी की अनुप- 
स्थिति मे उसकी सम्पत्ति कोई सेभाले नहीं ओर यदि सेमाले तो कुम्भ 
मेले के यात्री के समान स्थासी के लोटने पर उखड़ जाय । दोनो स्थितियों 
में साम्पत्तिक क्षय की सम्भावना है। इस प्रश्न को और गहराई से 
सोचिये। कहा जाता है जमीन उसी की है जो स्वय खेती करे | इस तरह 
जो खेती से दूर अन्यत्र नौकरी करता है, क्‍या बह खेतों का मालिक हो 
सकता है ? मान लिया जो खेती नहीं करता बह खेतों का मालिक नहीं हो 
सकता--यह कानूनी पहल व्यत्रहार में पूरी तरह उतारा जा सकता है, 
उतारा जा रहा है ९ इस के अलावा एक बात और हे--नोकरी, व्यापार 
के अतिरिक्त भी कई कारण ऐसे हो सकते हैं जब खेत के मालिक को 
अपनी खेती का बोझ अस्थायी रूप से किसी दूसरे को देना पड़े। यह्‌ 
सारी ऐसी परिस्थितियाँ हैं जिन पर गम्भीरतापूर्वेंक विचार करना 
पड़ेगा। खेत ही नहीं, सम्पत्ति के प्रत्येक क्षेत्र मे ऐसा ही होता है। 
मिलकियत के लिए बड़ी-बड़ी लड़ाइयाँ, वेंक ओर कारखांनो के बड़े-बड़े 
गन्नन और दीवाले, सब इसी वैयक्तिक स्वामित्व की श्रेरणा से परिपूर्ण 
हैं । यहाँ आकर, स्वभावत,, प्रश्न होता है कि, जैसा कि इसने अभी ऊपर कहा 
है, या तो वैयक्तिक स्वामित्व मनुष्य का नेसर्गिक अधिकार नहीं है, अथवाः 
वैयक्तिक स्वामित्व का कुछ और द्वी रूप ओर कुछ और ही अथे होगा । 


९५, वैयक्तिक स्वामित्व से यदि वेषम्य, साम्पत्तिक क्षति और 
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अशान्ति को जन्म मिलता है तो यही कहा जायगा ऊ़रि सारे रोग का 
हल सामूहिक स्वामित्व मे ही निहित होना चाहिये। 
वैयक्तिक या सामूहिक स्वामित्व का अर्थ यही होता है कि किसी 
सामूहिक स्वामित्व को सम्पत्ति पर वेयक्तिक अधिकार प्राप्त नहीं हे । 
जो छुछ हे केवल सामाजिक श्र्थात सामूहिक या 
सरकारी स्वरूप ही होना चाहिये। इसका अथे यह होता है कि व्यक्ति की 
अपनी कोई चीज नहीं, अपनी कोई योजना नहीं। इस प्रकार व्यक्तिगत 
कतेत्व शक्ति, रुज्ञन शक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास के लिए गुजाइश 
नहीं रह जाती और इनके अभाव मे उन असख्य चीजो का ही क्या मूल्य 
रहा जिसका समाज या सरकार सामृहिक रूप से व्यक्ति के लिए प्रस्तुत 
करने का दावा करती है। आखिर व्यक्ति के लिए उसका व्यक्तित्व ही 
तो सब से सल्यवान वस्तु हे और व्यक्तित्व का अर्थ है विचार और 
विकास स्वातत्य । इसके विपरीत यदि उसे दूसरो के इशारे पर चलना 
पढ़ता है, तो वह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसकी सब से 
बडी सम्पत्ति है, हाथ धो वेठता है और किसी भी समाज्ञ व्यवस्था का 
इससे बडा दोप क्‍या हो सकता हैं! सामद्दिक स्वामित्व की यह तो 
सेद्वान्तिक दुबलता हुईं। उसके व्याचहारिक अग पर भी दृष्टिपात कर 
लेना चाहिये । 
8६, व्यक्तियों के काय घिना सम्पत्ति का उदय हो ही नही सकता । 
परन्तु सामदिक व्यवस्था के अन्तर्गत उत्पादन तो व्यक्ति करता हे ओर 
स्वामित्व है समह का, अर्थात्‌ व्यक्ति केवल श्रम 
सामूहिक स्वामित्व करने का अधिकारी है, सास्पत्तिक सब्चालन और 
उप्चके उपभोग में व्यक्ति की अपनी रुचि कोई स्थान 
नहीं रखती, बल्कि उपेक्षित भी रहती है । इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति केबल 
मजदूर मात्र रह जाता है ओर समूद्द एक नये प्रकार के पूंजीपति के रूप में 
प्रकट होता दे । व्यवहार तथा परिणामों को देखते हुए इसे भी एक प्रकार 
की पेजीवादी व्यवस्था ही कहना होगा । ओर आगे बढ़िये--सामहिक 
स्वामित्व का सीधा सा अर्थ है केन्द्रीय शासन और केन्द्रीय सब्चालन | 
इस प्रकार व्यक्ति को अपनी रुचि, अपनी योजना, और आवश्यकताओं 
की उपेक्षा तो बदोइ्त करनी हीं पडती है, साथ-ही-खाथ उसकी अपनी 
क्रियात्मक शक्ति भी क्षीण हो जाती है क्योकि उसे अपनी योजनाओं की 
सफचता और अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए एक किसी दूरस्थ 
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केन्द्र का ही मुंहताज होना पड़ता है--अर्थात्‌ सारा समह सबल और 
न्वावलस्थी इकाइयो के बजाय परावलम्बी व्यक्तियों का झुण्ड सात्र रह 
जाता है जहाँ केन्द्र के दूषित होते ही समस्त समाज के नष्ठ-श्रष्ट होने का 
सदा भय लगा रहता है । यहाँ लेनिन और स्टालिन की व्यक्तिगत नीति 
ही सारे समाज का जीवन क्रम वन जाता है । यथार्थतः, यहाँ शुद्ध विकास 
कमी संभव हो ही नहीं सकता, पश॒-बल की बुद्धि अवश्य हो सकती है। 
पशु-चल या नीत्हो की वीर पूजा का ही प्रावल्य रहता है. और राक्षस कहे 
जानेवाले नाजियो के सहयोग या विरोध पर गाडी चलती है। पादार्थिक 
अथवा भौतिक वल ही एकमात्र लक्ष्य रह जाने के कारण पडयंत्र और 
दमन को नतिक स्वीकृति प्राप्त हो जाती है । 


६७, यह न भूलना चाहिये कि सम्पत्ति का कोई मल्य नहीं यदि 
यह मनुष्य की आवश्यकताओ की पूर्ति न करे । इसका दूसरा अ्रथे यह है 
कि सम्पत्ति से मनुष्य की आवश्यकताओं की जितनी ही अधिक पूर्तिद्दोती 
है उसका उतना ही अधिक मल्य होता है। कलमय उत्पादन में सम्पत्ति 
केन्द्रों मे एकत्र हो जाती है । संर्वंसामान्य उसके निर्वाघ उपभोग से वडिगचत 
हो जाते हैं । इस प्रकार यहाँ सम्पत्ति का मल्‍्य बढ़ने के वजाय घटता जाता 

है। परन्तु चर्खात्मक विधान मे सम्पत्ति का अधिका- 
सम्पत्ति का. घिक वितरण एवं अधिकाधिक उपभोग होने के 
सच्चा मूल्य. कारण उसका मलल्‍य बढ़ता रहता है,या यो कि 
सम्पत्ति का वास्तावक निर्माण केवल चघर्खात्मक 
'विधान से ही सम्भव हो सकता है। इतना ही नहीं, चर्खात्मक उत्पादन 
की गति मन्द होते हुए सी वहाँ पारिसाणिक दृष्टि से भी कलमय उत्पा- 
दन की अपेक्षा अधिक सम्पत्ति का निर्माण होता है. क्योकि अधिकाधिक 
भाग उपयोग और उपभोग मे लगता है जब कि कलसय उत्पादन से 
अधिक मात्रा होते हुए भी लोगो के सदुपयोग से दूर हो जाने के कारण 
मल्य और फिर स्वभावतः परिमाण से भो कमी हो जाती है। चखात्मक 
का अर्थ है विकेन्द्रिम विधान जिसमे उत्पादन और उत्पत्ति-दोनो से 
व्यक्तियो का सीधा सम्बन्ध रहता हे । 


६८, अतः कलमय अथौत्‌ सामूहिक विधान मे साम्पत्तिक विकास 
सम्पूर्ण गति से सम्भ्र नहीं होता क्‍योंकि काय करनेवाले अथवा न करने- 
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वाले, उत्पादक या अनुत्पादक कार्य करनेवाले, सब की आवश्य- 
वि सूह 
सामूहिक विधान में. वी, की पूर्ति की जिम्मेदारी समूह प्र 
रहने से मुफ्तखोरों का कार्यकर्ताओं के श्रम से 
काट कर पालन द्वोता है । 


६६, तीसरी बात--प्रत्येक व्यक्ति का समूह पर भार रहने के कारण 
अमहिक विवाने: मे उनक्रे शासन और सम्म्चालन के लिए एक जटिल 
जट्लि और वोमिल “*सथीं और ऋत्रिमृ कानूनों का जाल खडा करना 

५ पडता है जो एक अत्यन्त भेंहगी सरफार के रुपमे 
सरकार बनती है (मारे कन्धों पर आ बैठती हे । 

इस प्रकार, सक्षप में हम देखते हैं कि सामूहिक स्वामित्व वेयक्तिक 
स्थासित्व से भी अधिक विपाक्त बल्कि विलछुल अप्राकृतिक व्यवस्था 

हैं । प्रश्न होता हे कि आखिर फिर मार्ग कौन सा है ९ 
१००, हमने दो बातें देखी हें--(१) वैयक्तिक स्वामित्व मनुष्य का 
पक आए सावारिक स्वाभाविक अधिकार होते हुए भी सामाजिक 
स्वामित्त का अन्तर वपम्य का एक ग्रवल कारण सिद्ध हुआ है। 
(२) दूसरी ओर सामूहिक स्वामित्व बिलकुल 
अग्राकृतिक होने के साथ ही साम्पत्तिक क्षय का भी कारण है। साराश 
यह कि एक प्राकृतिक व्यवस्था है पर दोपयुक्त, दूसरी बिलऋइुल ही 

अप्राकृतिक हे । 


साम्पत्तिक विकास ? 


१०१, कुछ लोगो का कहना हे कि उत्पादन के साधनों पर सामूहिक 
स्वामित्व रहने से वैयक्तिक वेपम्य को अवसर ही नहीं प्राप्त हो सकता। 
उत्पादन के साधनो से उनका अर्थ है कल-कारखाने, 
उत्पादन के साधनो नदी, नहर, विजली, भूमि और वेक आदि । सीधी 
पर सामूहिक स्वामित्व ॒सी बात तो यद्द हे कि इन चीजो पर जिसका अधि- 
का श्रथे कार होगा, उसे ही उनकी उत्पत्ति के वितरण को 
हाथ में लेना होगा अन्यथा अन्य अनेक पेचीदगियोँ 
उत्पन्न होगी। उत्पादन ओर वितरण के साथ आ जाने से खपत की भी 
समस्या आ दी जाती हे। अभिप्राय यह कि उत्पादन के साधनों पर 
आधिपत्य होने से ही उलट-फेर कर मानव समान्न के सम्पूर्ण जीवन पर 
सम्पूर्ण स्वामित्व स्थापित हो जाता है । 


१०२, इसलिए जब तक हमर अपनी सारी उत्पादन योजना को 
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चर्खात्मक आधार पर नहीं खड़ी करते समस्या का हल असम्भव होगा। 
चर्खात्मक यानी बिकेन्द्रित विधान में हमारे उत्तादन के साधन श्रधिकाश 
वही रद जाते हैं जो एक-एक व्यक्ति के स्व॒तन्त्र सब्न्चालन के ही योग्य 
द्ोते हैं । तो क्या सरकार को प्रत्येक चर्खा और प्रत्येक सिंगर मशीन, 
श्रत्येक चूर्हे और अत्येक चक्‍की पर कब्जा करना होगा १ यदि सम्भव भी 
हो तो यह इतना जटिल ओर महँगा बन जायगा 
समस्या का इल कि वह सारा स्वामित्व जीवनदायी ओर उत्पादक 
के बजाय घातक ओर साम्पत्तिक क्षय ओर अन्तत, 
सर्वनाश का कारण सिद्द होगा। वस्तुतश, सरकारी स्वामित्व तो बढ़े-बढ़े 
कल-कारखानो के व्यक्तिगत आधिपत्य के दोपों का निराकरण करने के 
लिए ही होता हे। दोष का स्थल ही नहीं रह्दा तो दोष की निवृत्तिकारी 
व्यवस्था का प्रश्न कहाँ रह जाता है ९ समाज सर्वोपरि है इसलिए सामू- 
द्विक स्वामित्व को चरितार्थ करने के लिए प्रत्येक चखें-चूल्हे, प्रत्येक सत्री- 
बच्चे का स्वामी बनाकर घर में रोटी पकाना, स्त्रियों का शज्भार, बच्चों 
का दूध पीना तथा सन्‍्तानोत्पत्ति--प्तब मे सरकारी हस्तक्षेप ओर सब्म्बा- 
लगन का प्रस्ताव करना सर्वथा विवेकद्दीन प्रतीत द्वोता है। चर्खात्मक 
उत्पादन मे सम्पत्ति की गुणात्मक बुद्धि स्वतः संयत हो जाती है और 
परिणामतः सरकारो स्वामित्व की आवश्यकता ही नहीं रहती । यहाँ 
समस्या स्वामित्व की नहीं, उसके सामञ्ज्स्य की होती है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि सामूहिक स्वामित्व की वर्तमान कल्पनाएँ 
अप्राकृतिफ ओर अव्यवहाये हैं | फलतः हमारे सम्मुख वेयक्तिक स्वामित्व 
की ही समस्या शेष रह जाती है और अब हम इसी पर विचार करेंगे। 
१०३, यह ता हम कद द्वी चुके हें कि वैयक्तिक स्वामित्व एक 
विलकुल स्वभावसिद्ध बात है। परन्तु दोष वहीं से उत्पन्न होता है जब 
व्यक्ति दूसरों अर्थात्‌ शेष समाज के हितो की उपेक्षा 
भारतीय कुठुमम करकऊे स्वार्थ सिद्धि मे स्वच्छन्द होकर ततललीन' हो 
व्यवस्था जाता है। यहीं संयम की आवश्यकता है ताकि 
दूसरों के सवा से सघ्ष न उत्पन्न हो जाय जिससे 
कलह भोर ग्रृहयुद्ध की आवृत्ति हो ओर अन्त मे अपनी तथा दूसरो की 
'साम्पत्तिक प्रगति. पर भी आघात हो। प्रश्न होता है कि इस सयम और 
अनुशासन का उत्तरदायित्व किस पर होगा ९ व्यक्ति पर ? वही तो सीमा 
>मग कर रहा है ? समूह पर १ फिर तो उसी सामूहिक सद्बालन, और घूम 
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(फिर कर उच्ती सामूहिक स्वामित्व की पेचीदृगियाँ उपस्थित हो जायेंगी । 
चास्तव मे होना यह चाहिये कि सयस व्यक्ति की स्वयम्मू प्रवृत्ति वन 
ज्ञाय । यह उसी समय सम्भव होगा जब कि प्रत्येक व्यक्ति स्वामित्व का 
अनुभग करते हुए भी अपनी आवश्यकता तथा स्वच्छन्दता को दूसरो की 
आवश्यकता के दिसाब से स्वथ सीमित रखने को तत्पर रहे। और ऐसा 
जब तक नहीं हो सकता जब तक कि उन दूसरो में उसकी साक्षात्‌ दिल- 
चस्पी न हो। ठीक इसी सिद्धान्त को लेकर भारतीय कछुटुम्व व्यवस्था 
ओर सयुक्त परिवार की सष्टि हुई थी। यह वही व्यवस्था हैं जिसे वढे-वड़ 
अथेशास्रियो ने भी लोकतंत्र का सच्चा स्वरूप बताया हे, जहाँ प्रत्येक 
व्यक्ति अपनी योग्यता भर कमाता है और अपनी आवश्यकता भर 
उपभोग करता है। भारतीय कुट्ठम्व विधान मे समाज की सयुक्त व्यवस्था 
के श्रे्तम सिद्धान्त निहित हैं। यद्यपि ब्रिटिश काननो के अवैज्ञानिक 
व्यक्तिवाद ने इसकी नींव को खोखला कर दिया है फिर भी ढॉँचा मौजूद 
है, उसे सहज ही पुनर्जीदित किया जा सकता है । 
१०४, सामाजिक दृष्टि से हमारे सयुक्त परिवार के दो कानूनी रूप 
अचलित हूं :--दाय भाग” और “मिताक्षरा! और दोनो दो ध्रुव के समान 
एक दूसरे के प्रतिकूल हैं। दाय भाग के अनुसार 
दाय भागः और पिता ही कोटुम्विक सम्पत्ति ( ख्री धन के अतिरिक्त ) 
धमिताक्षर” विधान का एक मात्र नियता होता है। वह सारी सम्पत्ति को 
स्वेच्छापूवक हस्तातर कर सकता है| अपनी सन्तान 
को सम्पत्ति का उपभोग करने देना अथवा उसके उपभोग से उन्हे सर्बथा 
बंचित कर देना उसकी स्वेच्छा की बात है। परन्तु 'मिताक्षरा? से इस 
बैयक्तिक स्वेच्छाचार को अणु सात्र भी स्थान नहीं। वह एक सम्पूरो 
वैज्ञानिक व्यवस्था है, हालांकि अंग्रेजी कानून ने उसकी सत्ता को स्वीकार 
करते हुए भी उसे लगड़ा बना रखा है। “मिताक्षरा” विधान के अजुसार 
पिता कौडुम्बिक सम्पत्ति का उसी प्रकार मालिक है, जिस प्रकार पुत्र, 
अर्थात्‌ कोंटरविक सम्पत्ति पर पिता और पुत्र का सयुक्त स्वामित्व होता 
है | एक अ्रवोध वालक भी सम्पत्ति का उसी प्रकार स्वामी है जिस प्रकार 
उसका वयोबृद्ध पिता या पितामह । यहाँ पिता किक्षी सावेज नह सस्था के 
सर्वेसम्मति से स्वीकृत अध्यक्ष के समान सम्पत्ति का सरक्षुक ओर संचालक 
मात्र है। परन्तु खेद है कि शरीर है, प्राण नहीं--अग्रेजी कानूनों ने उसका 
अपहरण कर लिया है, अधिकार मानते हुए भी आधार छीन लिया है । 
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इस समय “मिताक्षरा? विधान भी प्राशहीन शरीर अथवा आधारहीन 
भवन से अधिक नहीं रह गया है । हिन्दू कोड बिल? ने तो उसे और भी 
गहरा धक्का दिया है। इस पर हम फिर विचार करेंगे | 
'. १०४ बस्तुतः, सयुक्त परिवार के लिए सयुक्त सम्पत्ति का होना 
अनिवायें है। यदि संयुक्त सम्पत्ति नहीं है तो संयुक्त परिवार भी नहीं रह 
सकता ओर यदि परिवार ही संयुक्त नहीं रहा तो 
सयुक्त परिवार सम्पत्ति केसे सयुक्त रह सकती है ९ दोनो श्रन्यो- 
न्याश्रित हैं, एक के बिना दूसरा रह ही नहीं सकता। 
इस समय.जो स्वार्थ ओर स्वच्छन्दता की बाढ़ प्रचण्ड हो रही है वह 
इसलिए, भी है कि संयुक्त सम्पत्ति ओर परिणाम्॒तः सयुक्त परिवार नहीं रह 
गया है। वास्तव में सयुक्त परिवार की शक्ति सयुक्त सम्पत्ति पर ही 
निर्भर करती है ।' इस प्रकार संयुक्त सम्पत्ति से वेंधे हुए सयुक्त परिवार 
के सदस्यों के अधिकार और कतंव्य अनिवायें पारस्परिकता का रूप 
धारण कर लेते हैं। और फिर सबके सम्मिलित सहयोग और श्रम से 
एक सपुष्ट समाज की भित्ति तेय्रार होती है। 

१०६, हिन्दू कानून मे सुधार करने की दृष्टि से भारत के भूतपूर्व 

कानून मन्नी डा० अम्बेडकर ने एक बिल पेश किया 
हिन्दू कोड बिल था जिसमे मिताक्षरा को मिटा कर' दायभाग? को 
प्रतिष्ठा देने का प्रस्ताव था | इस सम्बन्ध मे दो बातें 

ध्यान मे रंखने की हैं :-- 

(१ ) डा० अम्बेडकर उसी अग्रेजी शिक्षा की देन हैं जिसके कानूनो 
ने स्वच्छुन्द व्यक्तिबाद के विष से भारतीय संस्कृति की जड पोली 
कर दी है । 

(२) दूसरी बात यह कि यहाँ फिलहाल प्रश्न यह नहीं है कि 
डा० अम्बेडकर का बिल कानून बनता है या नहीं क्योकि हम जानते हैं कि 
आज देश के अधिकतम लोगो के दृष्टिकोण मे पाश्चात्य शिक्षा का 

, दोप भरा हुआ है जो चर्खात्मक विधान के विलकुल विरुद्व है। वात यह 
है कि लोगो मे सत्य का सामना करने का साहस नहीं है। ये लोग तात्का- 
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लिक मुसीवतों का तात्कालिक चपायो से ही मुकाबला करना चाहते हैं जब कि 
आउश्यकता इस वात को है कि स्थायी और आधारभूत पुनरैचना की 
दृष्टि से कार्य किया जाय, भले ही सारे ढाँचे को उलट-पुलट देना दो । 
यदि सम्पत्ति पर परिवार का संयुक्त स्वामित्व आबज्यक है तो 
सारी विघ्त वाधा और बिरोधो के प्रतिकूल भी काये करना होगा बरचा 
आज एक बिल, कल दूसरा बिल, वना देने से दुःख दूर होना तो अलग 
रद्द, उलदे दुखों में जटिलतात्पन्न हो जायगी | हो भी यही रहा हैं। 


१०७, अग्रेजी कानून (अब तो वही भारतीय कानून बन गया है । 

बात वही है, नाम वदल दिया गया है ) ने संयुक्त परिबार को मान तो 

लिया है, परन्तु उसके अचल अस्तित्व के लिए 

संयुक्त सम्पत्ति ओर सयुक्त सम्पत्ति की अनिवार्यता को स्वीकार नहीं 

सयुक्त परिवार किया है। संयुक्त परिवार की सम्पत्ति सयुक्त 

भारतीय समाज हे परन्तु यदि उसके संदस्य चाहे तो हूट-दूट कर अलग 

पविवान के दो यम हो जायें ओर सारी सम्पत्ति खण्ड-खण्ड हो जाती 

ओर नियम हद है। वही स्वच्छन्द व्यक्तिबाद यहाँ भी घुसेड दिया 

गया है ओर परिणाम भी बेसा ही घातक हुआ 

है। भारत का सारा पारिवारिक ढाँचा नप्ट-अ्रष्ट हो गया है। संयुक्त 

परिवार की सारी जीवनदायिनी छतन्र छाया बिलुप्र-सी हो चली है । भारत 

जैसे खेतिहर देश के सामाजिक अस्तित्व के लिए संयुक्त परिवार और 
सयुक्त सम्पत्ति दो आधारभूत यम और नियम हैं । 


१०८, अस्तु, जहाँ तक हमारी प्रस्तुत समस्या का सम्बन्ध है, हम 
यदी देखते हैं कि यदि संयुक्त पस्वार के आधार पर लोगों को सम्पत्ति 
पर संयुक्त स्वामित्व प्राप्त हो तो हम व्यक्ति की 

सयुक्त स्वामित्व स्वच्छन्दता और समूह के अग्राकृतिक हस्तक्षेप-- 
बनाम समूहवादी दोनो से सुरक्षित रह सकते हैं। इसमे उत्क्ृष्टतम 


प्रि हि मत्त दि ध्थ्र 3 देख 
स्वामित्व समाज्ञ रचना के मृत् निदित हैं। यथाथठः देखा 
जाय तो यह संयुक्त स्वामित्व भी समृहचादी 


ले प्‌ 
स्वासित्व का एक लघु रुप सा ही नज़र आयेगा। परन्तु इसका सम्बन्ध 


सदस्यों से साक्षात्‌ जुड़े रहने के कारण, प्रत्यक सदस्य की अपने कार्य 

ओऔर श्रम तथ्य साम्पत्तिक उत्पादन में साज्ञात्‌ अभिरुचि होती है। यहाँ 
परी डे 

पिता-पुत्र ओर भाई-भाई का रक्त सम्बन्ध शेरणात्मक रूप से कार्य करता 
१४ 
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हे; प्रत्येक सदस्य उत्पादन और उपभोग का साक्षात्‌ स्वामी होता है। 
किसी सुदूर केन्द्र का कृत्रिम और अस्वाभाविक सम्बालन उनके प्राकृतिक 
विकास में वाधक नहीं होता । सारा काय अनुभवी और सद्यूहस्थ पिता, 
प्रितामह, अथवा श्राता की अध्यक्षता में सम्मिलित दितो के लिए सम्सि- 
लित राय से ही होता है । यहाँ आवश्यकतानुसार सब की ज़ीचनावश्य- 
कताओ की पूर्ति की जाती है । यदि कोई सदस्य भिन्न मत रखता है तो 
भी वह सम्पत्ति का स्वामी है और उसकी जीवनावश्यकताश्रो की उसी 
प्रकार पूर्ति होती है, परन्तु यह नहीं कि उसे संयुक्त सम्पत्ति को छिन्न- 
भिन्न करने का अधिकार प्राप्त हो । परिवार की संयुक्त छाया उसके लिए 
सदा सुलभ होती है । वह स्वयं यदि उससे प्रथक्‌ होकर स्वयं अपना 
पृथक उपाजेन करना चाहता है. तो बह स्वतंत्र है। इस प्रकार.हस व्यक्ति 
की विध्वसक स्वच्छुन्दता से वद्धित रहने के साथ दी उसकी रचनात्मक 
शक्तियों का ही लाभ करेंगे। दोप तो अच्छी से अच्छी व्यवस्था मे भी 
उत्पन्न हो सकता है, परन्तु देखना हमे यह है कि तुलनात्मक. दृष्टि से 
दोप और गुण, किसकी अधिक सम्भावना हैं। इसीलिए हम ,कहते हें 
क्रि “संयुक्त परिवार और सयुक्त सम्पत्ति” ही समाज की सर्वश्रेष्ठ 
साम्पत्तिक व्यवस्था हो सकती है । 

१०६, अब प्रश्न यह होता है कि सयुक्त परिवार की सदस्यता 
के अधिकारी कोन हैं? यों तो “बसुधैव कुटुस्प्कम! का आदशे ही 
हमारा पथ-प्रदर्शक है, परन्तु आदर्श को कार्यान्बित 
करने के लिए एक सुस्पष्ट व्यावहारिक रूपरेखा, 
एक निश्चित मर्यादा होनी ही चाहिये। 

संयुक्त परिवार की संयुक्त सम्पत्ति का अत्येक सदस्य समान रूप 
से स्वामी होता है, उसके लाभ और उपभोग का वह पूर्णतः अधिकारी 
होता है, वशर्ते कि बह उस सम्पत्ति की सुरक्षा ओर वृद्धि में यथासाध्य 
सदा तत्पर रहे। हमने देखा है कि सामूहिक स्वामित्व की सफलता के 
लिए पारिवारिक इकाइयो की अनिवाय आवश्यकता होती है हे चस्तुतः, 
सामूहिक स्वामित्व में ही “बसुधेव कुदुम्थकम? का वीज निहित हे । परन्तु 
प्रत्येक परिवार छुछ निश्चित सदस्यों के चेतन सुयोग से ही स्थितिभूत 
होता है। इसलिए सम्बद्ध व्यक्तियों को परिवार में स्वामितल्वमान छोने के 
लिए वंशज दृष्टि से उन्हें उक्त परिंचार की साक्षात्‌ पीढ़ी (/9॥7००६'॥469) 
में आता चाहिये-- 


साज्षात्‌ पीढी 
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उपयुक्त नशे में हम देखते हैं. कि “अ? के चार पुत्र और एक पुत्री 
हुई । पुत्री की तो कोई बात ही नहीं क्योंकि वह विवाहोपरांत किसी दूसरे 
परिवार की सदस्या हो जाती है । शेष चार मे से एक की कोई सन्तास ही 
नहीं है। रहे तीन; इनकी सन्तानें हुई । पुत्रियोँ विश्वाहोपरान्त दूसरे 
परिवार में चली जाती रहीं परन्तु पुत्रो की सन्तानें “अः के परिवार के 
रूप से बढती गयीं ओर “अ? की सम्पत्ति का स्वामित्व अहए करके कार्य 
करती रहीं । इस प्रकार नं० १ से १६ तक साक्षात्‌ पीढ़ी मे आते हैं जो 
अब “अ? के वर्तेमान पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामित्व ग्रहण करते हैं । 


११०, अब यहाँ एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न उफस्थित होता हे: क्या 'अ? 

की बतेमान पारिवारिक सम्पत्ति उसके वर्तेमान सदस्यो की सपूर्ण सख्या 
के पालन-पोषण के लिए पर्याप्त है ? इसी प्रश्न का 

आय: “आवश्यक” दूसरा अंग यह होगा कि क्या इतने व्यक्तियों का एक 
श्रौर “अतिस्कि” साथ मिलकर सम्मिलित रूप से कार्य करने के 
कारण समाज की बहुत सी सम्पत्ति खिचकर 

प्रभावश्यक रूप से एक स्थान पर केन्द्रित हो जाने से समाज के आर्थिक सम- 
ठुलन में विष्न तो नहीं उत्पन्न हो जायेगा ९ चेंकि यहाँ हम अपने मशनो 
के केवल सैद्वान्तिक आधार पर ही विचार कर रहे हैं, अतएव यहाँ केवल 
इतना ही कहना होगा कि जिस प्रकार सारे परिवार पर अपने सदस्यो की 
जिम्मेदारी होती हे उसी प्रकार परिवारों की ज़िम्मेदारी सारे समाज पर 
होती है। अतएव समाज्ञ को देखना होमा कि कोई परिवार अपर्यात्न 
साधनो अथवा अन्य शड़चनों के कारण जीवनावश्यकताओ के उत्पादन 
तथा उपभोग में असमर्थ तो नहीं रह गयग्ना है। उसी प्रकार यह भी देखना' 
होगा कि कोई परिवार दूसरे परिवारों के हक छीनकर सामाजिक समतुलन 
मे बाधक तो नहीं हो रहा है। आवश्यकता तथा सुदृढ़ भविष्य की दृष्टि से 
अधिक संचय का दोप दूर करने के लिए यह सामाजिक नियम द्वोगा कि 
सारी “अतिरिक्त आय! कुछ पूर्व मर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ 
स्वतः सम्राज़् के अधिकार में चली जाय। “आवश्यक आयः ओर 
अतिरिक्त आय'--दोनो के व्यावहारिक अथे से विवाद हो सकता हे। 
सम्प्रति, हम इतना ही कहना चाहते हैं कि प्रचलित आर्थिक व्याख्या मे 





१ प्रतिशत इसलिए -कि अत्येक व्यक्ति को अधिकाधिक छूट का लाभ लेने के लोभ से 
अधिकफाधिक उत्पादन की प्रेरणा श्राप्त हो सके 
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दो शब्द अन्छः ( ९7760 ) ओर “अन-अन्‍्ढ! ( पा९थ60 ) आते 

हैं। इनकी हम अपनी ही मौलिक रीति से परिभापा करेंगे और उप्ते 

» समझे बिना “आवश्यकः और “अतिरिक्त! आय को “अन्दः और “झत-अन्डे 
का पर्याय न सान लेना चाहिये। 

१११, यहाँ हमारा मूल प्रशन है साम्पत्तिक स्वामित्व का और 

इसके लिए हमने कहा हे कि पारिवारिक सूत्रों द्वारा ही उस पर वैयक्तिक 


साम्पत्तिक स्वामित्व 
के पारिवारिक सूत्र 
ओर सयुक्त परिवार 
के लिए समयुक्त 
सम्पति अ्रनिवाय है 


अधिकार होगा। या यो कि संयुक्त परिवार के लिए 
सयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवाये हे। इसका 
एक मात्र अथे यही हो जाता हे कि पारिवारिक 
सम्पत्ति को अविभाज्य होना ही चाहिये। जब तक 
व्यक्ति परिवार का सदस्य है तथ तक वह पारिवारिक 
सम्पत्ति का स्वामी और उसके उपयोग का फूर्णतः 
अधिकारी है। परिवार से अलग होने पर वह 


पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामी नहीं हो सकता क्‍योंकि हम इस प्रकार 
सयुक्त सम्पत्ति को व्यक्ति-व्यक्ति के लिए खण्ड-खण्ड करके देश के समस्त 
साम्पक्तिक सघटन तथा पारिवारिक सुरक्षा को अस्त व्यस्त नहीं करना 
चाहते । इसलिए पारिवारिक, विशेषतः, समस्त अचल सम्पत्ति का अवि- 
भाज्य होना ही हितकर हे। हॉ, यदि व्यक्ति का सामूहिक तथा सम्मिलित 
हितों के लिए अलग होना ही दवितकर है तो उसे अपना नया उत्पादन 
केन्द्र स्थापित करने के लिए समाज तथा परिवार की चलन सम्पत्ति से 
यथेष्ट सहायता देनी होगी। इसके अतिरिक्त पारिवारिक सम्पत्ति को 
विभाज्ित किये विना, उसे जिस वात या सहयोग की आवश्यकता होगी 


दी जायेगी । 


११२५, अब हमने निरचय किया कि संयुक्त परिवार के लिए 
अविभाज्य रूप से सयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिये। 'अतएब इसका यह 


चल. ओर 
अचल सम्पत्ति 


भी अर्थ होता है कि पारिवारिक स्वार्थों के अतिरिक्त 
पारिवारिक्र सम्पत्ति का किसी अन्य रूप से कोई 
व्यवहार नहीं कर सकता । इस बात का सब से बडा 

् ०. रे 
परिणाम यह होगा कि यदि परिवार का कोइ 


सदस्य परिवार की सम्पत्ति को किसी बैश्या या मन्दिर के पुजारी को 
डान देना चाहे तो यह स्वेधा असम्भव होगा। अचल सम्पत्ति कानूनन 
अधिभाज्य है; चल सम्पत्ति में से व्यक्ति को केचल उतना ही फालतू प्राप्त 
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हो सकता है जितना कि पारिवारिक आवश्यकता और भावी सुरक्षा के 
निमित्त पृथक कर देने के पश्चात्‌ शेप चल सम्पत्ति मे उसका अंश हो। 
उस अंश के व्यय का अधिकारी वह अवश्य है परन्तु फिर भी किसी 
अनिश्चित एव अमर्यादित कार्य के विरुद्ध समस्त परिवार का सम्मिलित 
विरोध, ओर अन्त मे सामाजिक अनुशासन उस पर रहेगा ही। हमारे 
कहने का अभिप्राय यह है कि जो व्यक्ति सदू-परिश्रम द्वारा उपाजैन नहीं 
करता उसे साम्पत्तिक स्वामित्व के सुखोपभोग का अधिकार ही नहीं । 
फलतः, वेश्यावृत्ति या देवताओ के नाम पर निखट्ट तथा असामाज्िक 
व्यक्तियों को बड़ी-बड़ी सम्पत्तियों का मालिक बनने का भी अधिकार 
नहीं । मन्दिर, धमशालाएँ, गुरुकुल और पाठशालाएँ, सभी होगे पर 
किसी एक व्यक्ति की स्वेच्छा अथवा निखटटूू मठाधीशों के अधीन न 
रहकर समाज के सम्मिलित सहयोग द्वारा, सामुहिक समद्वालन और 
नियंत्रण में ही रहेगे। श्सके निर्मोण मे, इनके विकास ओर सुरक्षा मे, 
अनेक व्यक्तियों का घधन-मल लगा होगा ओर इसीलिए वह किसी एक 
के अधीन न रह सकेगा। 
११३, संक्षप मे, साम्पत्तिक स्वामित्व दो प्रकार का हुआ--( १ ) 
वैयक्तिक, जो संयुक्त परिवार की सदस्यता के रूप में ही सम्भव हो 
सकता है । ( २ ) सामाजिक, जो सार्वजनिक ( चल 
साम्पत्तिकस्वामित्तः और अचल ) निधियो का सामूहिक सद्जालन 
वैयक्तिक और करेगा। परन्तु सास्पत्तिक स्वामित्व के साथ ही 
सामाजिक उसके स्वामित्वातर की समस्याएँ उपस्थित होती हें । 
स्वामित्वान्तर का मुख्य प्रश्न वैयक्तिक सम्पत्ति के 
सम्बन्ध मे ही उत्पन्न होता है. क्योंकि समाज, व्यवहारतः, “अवेयक्तिक”? 
२३७ ञ हे प 
( [777०/3079] ) वस्तु है। जेसा कि हमने ऊपर कहा है, सम्पत्ति को 





१ पारिवारिक सम्पत्ति पर माता-पिता की स॑युक्त अध्यक्षता रहेगी जो वयस्क सन्तानो की 
सर्वेसम्मति से ही कार्यान्वित की जा सकेगी । दो ( माता और पिता ) में से दोनो के अमाव 
और साथ ही सन्तानो के अवयस्क होने की दशा में समाज उसका उत्तरदायी होगा। जहाँ 
विरोधी पक्ष विरोध करने में असमर्थ रहेगा वहाँ समाज विरोध करेगा। 

२ सामाजिऊ स्वामित्व, निससन्देह, एक राज्ात्‌ सत्य है, परन्तु यह किसी एक या प्रत्यक्ष 
व्यक्ति के द्वारा कार्यान्वित नहीं होता । समाज के नाम पर कुछ लोग कार्य करते रहते है, 
अतएव सामाजिक स्वामित्व तो निश्चित रूप से वना रहता है परन्तु उस स्वामित्व से उसके 
संचालको का प्रत्यक्षत कोई अपना निजी सम्बन्ध नही होता । 
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'परिवार के संयुक्त सूत्र से बाँध देने से वेयक्तिक स्वामित्व की निवोध 
स्वच्छन्दता तथा उसकी पारिणासिक कट॒ता और बविपसता सघतः सयत 
हो जाती है। यदि थोड़ा बहुत वेपम्य है भी तो वह बिलकुल स्वाभाविक 
ही है। इसी के साथ दूसरी पकड हमने यह भी लगायी है कि लोगो की 
साए “अतिरिक्त आय? कुछ “पूर्चे म्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ”? 
स्व॒त: समाज के अधिकार में चली ज्ञाया करेगी। व्यक्ति अपने स्वतत्ने 
जन्म सिद्ध व्यक्तित्व का अप्निकारी होते हुए भी संपूर्ण समाज का ही 
एक सदस्‍्य है। अतएव, सिद्धान्वत, उपयुक्त छूट के साथ उसकी सारी 
“अतिरिक्त आय”? और सम्पत्ति समाज क ही अधिकार में चली ज्ञाबी 
चाहिये । इस प्रकार स्वामित्वांतर का सम्बन्ध सम्पूर्ण सम्पत्ति के एक 
अंश मात्र से ही रह जाता है। यह अश अर्थात्‌ “आवश्यक आय? भी 
पारिवारिक सद्बालन और संयुक्त स्वामित्र के अन्तर्गत हैं। इस अश 
में अथवा इसके किसी अ्रंश मे उलट-फेर या स्वासित्यांतर का प्रश्न उपस्थित 
हो भी तो बह उसी दशा मे हो सकता है जब्र कि पारिवारिक अथवा 
परिवार के अन्य सदस्यों का विरोध न हो। अतएब, अब प्रश्न रह जाता 
है केवल उस निर्विरोध स्वामित्वावर का | 

११४६ स्वामित्वातर के प्रश्न को लेने के पूरे हमे सर्वप्रथम, संक्षेप 
मे, स्वामित्वातर के प्रश्नो को समझता होगा | मोटे 
तौर से देखा जाय तो इसके तीन ही प्रकार होते हैं--- 

(अ ) उत्तराधिकार,--इसमे स्वामी की स्वेच्छा से बिलकुत़ स्वतंत्र, 

स्वाभाविश्न रूप से सम्पत्ति को प्राप्त होनेवालों का 

वर्ग है। ज्ीषनावस्था भे ही सांसारिक कर्मों से 
संन्यास की दशा को छोड़कर बह अधिकाश मनुष्य के मृत्योपरात ही 
घटित होता है। 

(व) दान,--इसमे अपने स्वजनों को निजी उपभोग के लिए 
वसीयतव की हुई सम्पत्ति भी सम्मिलित है क्‍योंकि 
वबसीयत भी देनेवाले की स्वेच्छा का 'फल होने के कारण 
एक ग्रकार से दान ही है । 

(स ) सामाजिक तथा धार्मिक प्रथाओं द्वारा प्राप्त होने वाली सम्पत्ति 
जैसे वैवाहिक, श्राद्ध या अन्य ऐसे द्वी कृत्यों के 
परिणाम स्वरूप हस्तान्तरित सम्पत्ति 
कोई भी विध हो, समाज के साम्पक्तिक वितरण में तीनो अपना 


स्वामित्वातर 


उत्तराधिकार 


दान 


सामाजिक या धार्मिक 


(२१६ ] 


प्रभावोत्पादक स्थान रखती हैं और संसार के बतैमान वैषम्य के प्रमुख 
कारणों मे से हैं । लाखों करोड़ो की सम्पत्ति नित्य इधर-उधर हुआ करती 
है, अनेक अनधिकारी व्यक्ति घड़ी-बड़ी सम्पत्ति को प्राप्त होकर अपने 
अव्वाव्छित कर्म तथा ढुव्यंबहारों द्वारा समस्त सामाजिक समतुलन को 
नष्ट-भ्रष्ट करते रहते हैं । कोई भी बाद दो, समाजवाद या गांधीवाद, 
ऐसे भ्रष्टाचार को कभी असंयत नहीं छोड सकता, उस्ते नैतिक नहीं करार 
दे सकता। सम्पत्ति पर व्यक्ति का नेसर्गिक अधिकार है. सही, परन्तु 
इसका यह अथथ नहीं कि एक का अधिकार दूसरों के अधिकार के अपदृरण 
से निर्मित हो अथवा बह समाज के सम्मिलित अस्तित्व मे बाधक हो | 
बस्तुतः, व्यक्तिवाद चही साथेक समझा जा सकता है जो सामूहिक 
खसामव्ज्ञग्य की स्थापना में सहायक हो | 
११४५, उपयोगिता की दृष्टि से जब हम सम्पत्ति पर विचार करते हैं 
तो एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न यह उपस्थित होता है कि आखिर सम्पत्ति है 
क्या ? गंगा से देश को पानी मिलता है, देश की क्रपि और ज्द्योग-धंधे 
चलते हैं। उसी प्रकार वन पर्चतों से हमे अनत घनराशि प्राप्त होती है । 
अतः, इन सबको हस प्राकृतिक सम्पत्ति की श्रेणी मे लेते हैं । प्रत्यक्ष रूप से 
गंगा किसी एक व्यक्ति या वर्ग की निधि नहीं है, परन्तु अप्रत्यक्ष रूप से 
इस पर सरकार का स्वामित्व तो है ही । खेर, प्रश्न स्वामित्व का नहीं, 
स्वय सम्पत्ति के स््ररूप का ही है । आखिर हम गंगा जल को सम्पत्ति 
की श्रेणी मे ही क्यो लेते हैं। इसीलिए न क्वि यह लोगो के बैयक्तिक 
था सामूहिक उपयोग से आता है। इस प्रकार गगा जल हो या सृष्टि की 
अन्य काई वस्तु, कोई पदार्थ, लोगो के उपयोग में आने से ही बह सम्पत्ति 
बनती है | इसका अर्थ यह होता है कि जो बस्तु जिंतनी ही अधिक उपयोग मे 
आयगी उसका उतना ही अधिक सामस्पत्तिकमूल्य होगा । आज रुपया क्यो सब 
| से बड़ा धन माना जाने लगाहे ९ केबल इसीलिए कि 
सम्पत्ति ६ मूल्य इससे अधिक से अधिक लोगो की अधिक से अधिक 
आर उपयोगिता आवश्यकता की पूर्ति होती है। इसी बात को यो 
कहना होगा कि जिस वस्तु की जितनी ही उपयो- 
गिता कम्र होगी उसका उठता दी अभिक साम्पत्तिक मूल्य घटेगा। भोजन 
रखा हो, और वह इमारे खाने मे न आरा सके, खजाना भरा हो और 
उससे हमारी वआवश्यकताओ की पूर्ति न हो, तो फिर उसका मूल्य द्वी 
कया रहा ९ उसे हम सम्पत्ति द्वी क्योकर मानें ? जरा और आगे बढ़ कर 


[ २९७ ]] 


सोचिये * एक मनुष्य के पास १०००००) हैं | वह अन्य अनेक प्रकार से भी 
साधन सम्पन्न है । उस आदमी को २०) दीजिये, वह इन दस रुपयों की 
क्या कदर करेगा ? उसकी कितनी आवंश्यकनाएं पूरी होगी १ उसके 
कुछ पान-पत्तो भरको भी शायद ये पूरे न पढें ? कहने का मतलब उस 
लखपति के लिए इन दस रुपयो का कोई साम्पत्तिक मूल्य नहीं । परन्तु 
इन १०) को उस गरीब मजदूर को दीजिये जो दिन भर कडी मेहनत 
करके अपना ओर अपने घाल-बच्चो का किसी प्रकार पेट भरने की फिकर 
में है। १०) उसके लिए एक बहुत बड़ी रकम मातम होते हैं, वडे काम के 
खावित होते हैं । अभिप्राय यह कि उन्हीं १०) की एक के हाथ में कीमत 
धटती है और दूसरे के हाथ मे कीमत बढती है। इससे सिद्ध होता है 
कि सम्पत्ति का मूल्य बढाने के लिए उससे लोगों की अधिकाधिक 
आवश्यकताओ की पूर्ति होनी चाहिये श्र्थात्‌ उसका अधिकाधिक वितरण 
होना चाहिये। यह केवल बिकेन्द्रित व्यवस्था मे ही सनव है । 
सक्षेप में, वयक्तिक या राष्ट्रीय, प्रत्येक दृष्टि से साम्पकत्तिक विस्तार 
सम्पत्ति: केन्द्रित.) गिंए चर्खात्मक विधान एक अनिवार्य शत है जद्दो 
सम्पत्ति केन्द्रित ( मूल्यद्वीन ) नहीं विकेन्द्रित ( मूल्य- 
युक्त ) होती है। 
११६, अस्तु, साम्पत्तिक स्वामित्यातर के सम्बन्ध मे हमारी दृष्टि सर्वे- 
प्रथम उत्तराधिकार प्रथा पर ही जाती है । सम्पत्तियाँ पीढी-द्र-पीढी, पिता 
से पुत्र ओर पुत्र के पुत्र ओर पुत्र के पुत्र'* * इसी 
उत्तराधिकार: प्रकार हस्तावर हुआ करती &ै। एक व्यक्ति 
राष्ट्रीय नेधि "१०००००) मूल्य की सम्पत्ति का स्वामी था, वह 
विद्वान्‌ और पुरुपार्थी भी था। परन्तु उसकी मृत्यु 
के पश्चात्‌ उसके एक मात्र, परन्तु सवंथा अयोग्य आर कुमार्गी पुत्र ने 
सारी सम्पत्ति को अरहण किया। यहाँ दो वातों पर विचार करना होगा : 
पहले तो यह कि क्‍या अकेले इतनी वडी सम्पत्ति का, प्रस्तुत उत्तराधिकारी 
समाज के समतुलन मे अनावश्यक एवं अवाब्छित वेपस्य का कारण न 
बनेगा ? साथ ही यह भी देखना होगा कि क्या वह इस उत्तराधिकार के 
योग्य है भी या नहीं क्योकि यदि वह अयोग्य है तो बह इस सपरिश्रम 
धपार्जित सम्पत्ति को सुरक्षित और विकासमान बनाने के वजाय उसके क्षय 
तथा दुरुपयोग का कारण बन सकता है अर्थात्‌ यह कि अपने साथ ही 
समाज के सम्मिलित विकास मे भी वाधक हो सकता है। चूँकि वेयक्तिक 


ओर विकेन्द्रित 


| शरश्ट ] 


स्वामित्व का, प्रत्येक को नेधर्गिक अधिकार होते हुए भी, समात्न के 
सम्मिलित हितो से सम्बन्ध है, 'अतएव यद्द भी पूर्णतः स्वाभाविक है कि 
उत्तराधिकार पर समाज सतके होकर ध्यान रखे । इसी अभिप्राथ को लेकर 
गांधी जी कहते हैं--“उत्तराधिकार स्व॒भावतः राष्ट्र की निधि है” 


११७, उत्तराधिकार प्रथा के वास्तविक स्वरूप को सममने के लिए 
व्यक्ति, कुटुम्ब, समाज, ओर सामाजिक संगठन, हमे तत्सम्बन्धी कई मशनों 
पर भी विचार करना होगा । हसने अब तक व्यक्ति के सम्बन्ध में 
निम्नलिखित रूप से विचार किया है :-- 

(१ ) हमारा सामाजिक संघटन कुटुम्ब प्रधान होनाचाहिये। 

(२) उसके सदस्य रूपी प्रत्येक व्यक्ति को सम्पत्ति पर वैयक्तिक 
स्वामित्व प्राप्त होगा परन्तु उसका सब्म्वालन पारस्परिक और सम्मिलितः 
रूप से होगा । 

(३ ) सारी अचल सम्पत्तियों परिवार की ही होंगी ओर परिवार की 
समस्त अचल सम्पत्ति अविभाज्य होगी क्योकि सयुक्त परिवार के लिए 
सयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवार्थ है । यह कहना कि छुछ सम्पत्ति परिषार 
के लिए सयुक्त हो और छुछ उसके सदस्यों के प्रथक्‌ वेयक्तिक 
उपभोग के लिए श्रसंयुक्त हो, ठीक नहीं दीखता क्योंकि इस तरह नाना 
प्रकार की वेयक्तिक ओर सामाजिक उलमसें उत्पन्न हो जायेंगी।' 
सामाजिक शान्ति शंका में पड़ी रहेगी, परिवार ओर उसके सदस्यों 
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२ आज संतार, विशेषत भारतवर्ष, में “फ्रंगमेन्टेशन आँव, लैण्ड” यानी धरती के 
उफडो में वैंट जाने की चिन्ता व्याप्त है । आर्थिक दृष्टि से धरती के कुछ हद त्तकऊ ही उुकडे 
किये जा सफते हैँ, उससे अ्रधिक उड़े होने में धरती अनुत्पादक और वेकार हो जाती है। 
भारत आज रस अर्थविदीन बैंटवारे के दुष्परिणामो में वुरी तरह फ्रेम गया है। इस समस्या का 
दूसरे देशों ने भी सामना किया है। फ्रान्स में इस अनंत बैंटवारे के कारण खेती अनुत्पादक 
सी हो चली थी | ३०% से अधिक उसकी उपयोगिता धट चुकी थी। अन्त में वहाँ कानून 
बना कि २००००० फ्रॉक्स से कम मूल्यवाली धरती का बँटवारा नहीं होगा । जमनी में भी ऐसे 
ही कानून बने | छेनमार् में भी कानूनन वना कि एक “परिवार को सारी अचल सम्पत्ति 
अविभाज्य हो |? अत हम कोई कठिन या विचित्र प्रस्ताव नही कर रहे है, वल्कि इसके लिए. 
तो हमारे यहाँ शात्र और प्राचीन परम्परा भी मौजूद दै । इसे कानूनी रूप से पुनर्थोषित करने 
में दिक्कत न होगी | । 


[ रश६ |] 


'में सदा संघर्ये ओर सरकारी हस्तक्षेपों की आवश्यकता वनी रहेगी। 
सुद्दद गाहेस्थ्य की स्थापना हो ही नहीं सकती । अतएव हम घ्यक्ति और 
परिवार के भिन्‍त ओर अभिन्न स्व्रार्थों का प्राकृतिक मान रखते हुए सम्पत्ति 
को चल और अचल, केवल इन्हीं दो वर्गों मे बॉटना व्यवहास्ये 
सममते हैं। 


(४) प्रत्येक व्यक्ति, अथात्‌ सम्पूर्ण परिवार, की सारी अतिरिक्त 
आय, कुछ पूर्व समयादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ समाज फै 
अधिकार मे चली जाया करेगी। 


११८,यह बिलकुल स्पष्ट बात है कि जो व्यक्त का नहीं चह समाज का 

है और जो समाज का नहीं है वह व्यक्ति का होगा । उसी प्रकार यह भी 

स्पष्ट है कि व्यक्ति समाज से प्राप्त करता हैँ ओर 

सम्पत्ति कया है ः समाज व्यक्ति से प्राप्त करता है। व्यक्ति की आय 

समाज के अन्य लोगो के सहयोग तथा उनके साथ 

व्यवहार से ही संभव होती है ओर अन्त मे यही वैयक्तिक सस्पत्ति के 

निर्माण में सहायक होती है । अधिकाश, विना दूसरों के साथ व्यवहार 

किये किसी व्यक्ति की आय अथवा सम्पत्ति का प्रइन ही नहीं उठता। 

सोना, मिट्टी, अन्न, बस्र अथवा कोई भी वस्तु यदि दूसरों के लिए कोई 

मूल्य न रखे तो वह सम्पत्ति भी नहीं कही 

सम्पत्ति सामा- जा सकती । इसलिए दूसरों के साथ व्यवहार से 

जिक शब्द है. अपने अथवा दूसरो के लिए न्यूनाधिक परस्पर 

मूल्य रखनेयाली, परिश्रमपूर्षक उपार्जित, वस्तु ही 

सम्पत्ति है । अतएव सम्पत्ति को हम एक सामाजिक शब्द (506०० 

$07775 ) ही मानेंगे। या यो कि सम्पत्ति व्यक्ति के लिए एक सामाजिक 

देन है। परिणामतः, व्यक्ति की आवश्यकताओं से अधिक होते ही 
यह स्वत: ज्यो की त्यो समाज के पास लोट नादी हे । 


११६, इसी अर्थ मे हम “आवश्यक आय! और “अतिरिक्त आय? को ले 
रहे हैं। जो आवश्यक नहीं वह अतिरिक्त होगी ही । “आवश्यकः और 
ध्अविरिक्त', दोनो लक्षणात्मक पेचीदृगियो से युक्त और व्याख्या के 
अपेक्षित हैं । आवश्यक आय का एक अंश यह भी हो'सकता है 
जो सम्पत्ति की सुरक्षा ओर आवश्यकतानुसार उसकी वृद्धि में 


[ २२० ] 


उपयुक्त किया जाय । परन्तु परिस्थितियों के बदलते अथवा उपभोक्ताओं 
की संख्या मे कमी होते ही चही सम्पत्ति जो श्राज-प्रावश्यक है कल 
अनावश्यक वन सकती है। अनावश्यक बनते ही वह अतिरिक्त की श्रेणी 
नमे आ जायेगी और छुछ पूर्ष मर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ 
स्वतः समाज की हो जञायेगी। इस प्रकार दम देखते 
“आ्रावश्यक” और दें कि पहले तो सारी अचल सम्पत्ति सयुक्त परिवार 
“अतिरिक्त” श्राय की संयुक्त निधि होने के कारण अविभाज्य है। 
दूसरे यह कि उसका सारा अतिरिक्ताश समाज के 
पास लोट जाने के कारण बात ओर भी अनृशासित हो जाती है । संशेप 
में नवभारत की योजनाएँ साम्पत्तिक स्वामित्व और उत्तराधिकार की 
स्वतन्त्रता देते हुए भी सम्पत्ति कोः अ्रधिफंश, समाञ्ञ के स्वाभाविक 
नियन्त्रण में रखती हैं | घास्तव से चल सम्पत्ति का कुछ वही पूर्व निश्चित 
-अश, परिवार के सदस्यो को अपने स्व॒तन्त्र वेयक्तिक व्यवहार के लिए 
आय स्वरूप प्राप्त होता हे जो परिवार की सम्मिलित अआवश्यकताओ से 
“फालतू बचवा है । 


१२०, उपरोक्त व्याख्या एवं प्रतिबन्धो को ध्यान मे रखते हुए ही 

हम उत्तराधिकार के मुझुय प्रश्न पर विचार कर 

व्यक्ति, पारिवारिक सकते हैं। सम्पत्ति का स्वामी कोन है ? इसका उत्तर 

माध्यम द्वारा सम्पत्ति हमने यही दिया है कि स्वामी तो व्यक्ति ही है 

का स्वामी है परन्तु पारिवारिक माध्यम द्वारा । अतएव उत्तरा- 
धिक्रार से भी उसी माध्यम का प्रयोग होगा । 


१२५१, एक व्यक्ति के चार पुत्र श्रोर एक पुत्री है। छुछ खेत ओर 
बाग, कुछ नकद घन उसकी सम्पत्ति है । पुत्री विवाहपरान्त दूसरे परिवार 
की सदस्या हो जाती है, ओर चारो पुन्नो ने पिता 
की समस्त सम्पत्ति को उत्तराधिकार मे प्राप्त 
किया। इसमे चल ओर अचल सारी सम्पत्ति 
सम्मिलित है। अचल सम्पत्ति तो अविभाज्य हे ही, नक्रद घन में से भी 
कुछ साम्पत्तिक' सुरक्षा और पारिवारिक खर्चे ( जेसे विवाह्यदि, दान-धर्मे, 

१ जो सम्पत्ति, आय, अथवा पन वृद्धि के लिए उपयुक्त को जाय उसे पूंजी को श्रेणी में 
लेना होगा परन्त॒ यहाँ पूँजी और सम्पत्ति के इन लाक्षणिक भेदों पर ध्यान न देकर हम 
,फिलहाल सम्पत्ति शब्द को उसके व्याप्रऊ अर्थों में ही ले रहे दे | 9५ 


अचल सम्पत्ति 
की सीमा 


[ २२१ ] 


बहन को दहेज इत्यादि ) में लगेगा। परिणामत , एक-एक व्यक्ति को 
अलग्र-अलग यदि लेना ही हुआ तो एक सीमित अश में ही नकद घन 
प्राप्त होगा । इन चारो पुत्रो में से दो के ही पुत्र हुए | परिणामत;, परिवार 
की कुल्न तत्कालीन सम्पत्ति के ये दो ही उत्तराबिकारी होगे। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि सयुक्त सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी सयुक्त होता है। 
हाँ, यह प्रश्न अचृध्य खडा होता है कि क्‍या ४ पुत्रो वाली १००० वीघे 
जमीन दो पुत्रो के लिए बहुत अधिक तो न सिद्ध होगी ? ओर साथ ही 
साथ यह भी प्रश्न है कि क्या परिवार के वर्तेमान सदस्य इतनी बडी: 
सम्पत्ति का सुज्यवस्थित व्यवहार कर सकेंगे ओर कर भी सकें तो क्‍या 
यह समान में अवाज्छित बेपम्य उपस्थित न कर देगी ९ 


१२२, हम कह चुके हैं कि सारी अतिरिक्त आय निश्चित छूट के 
साथ समाज की है। अतएव वेपस्य का प्रश्न कोई विशेष महत्त्व नहीं 
सखता | हाँ, यह अवश्य हैँ कि क्या सदस्यों को 

विशाल अ्रचल्ल पर्याप्त सख्या के कारण सारी सम्पत्ति का समुचित 
सम्पत्ति के लिए प्रबन्ध असम्भव तो नहीं हो रहा हे। विशेपतः 
पर्यात सदस्य सख्या । इसलिए कि पारिवारिक अचल सम्पत्ति को प्रत्येक 
आर समाज व्यवस्था दुशा मे अविभाज्य रखना ही दितकर हे वशरततें कि 
सारी सम्पत्ति ही लावारिस होकर पूर्ण रुपण समाज 

के अधीन न हो जाय । पारिवारिक सम्पत्ति में विभाजव का हम सिद्धान्त 
ही नहीं उपस्थित करना चाहते क्योकि यदि समात्र को विभाजन का 
अधिकार श्रदान किया जाता है तो सिद्धाततः वह व्यक्ति को भी प्राप्त होना 
चाहिये | परन्तु चेंकि साम्पक्तिक सुरक्षा और उसके विकास का उत्तार- 
दायित्व समाज पर भी हे, अतएव उपरोक्त ज्यनिवार्य परिस्थिति मे समान 
को हस्तक्षेय करना ही होगा। इसके लिए व्यावहारिक यद्दी होगा कि 
पारिवारिक सम्पत्ति पर पारिवारिक स्वामित्व को अविचल बनाये रखते 
हुए भी समाज्ञ उपयुक्त व्यक्तियों को उसमे सहयोग और उसके पारिणा- 
सिक्र लाभ का आदेश दे।' ऐसा आदेश समाज और पारिवारिक 
सद॒स्यो के सम्मित्रित परामर्श से हीं दिया जाना चाहिये ताकि बह ताना- 





. १ निमन्ताना के लिए दत्तक व्यवस्था भी उसी स्थल पर मान्य होती हे । 
२ हमने अभी राज ओर समाज का विमेदात्मक्क विवेचन नही क्रिया है अतग्व संवके 
लिए व्यायक्र अर्थों में हम समाज शब्द का ही प्रयोग करते जा रटे दे । 


[ शर० ] 


शाही हुकूमत का रुप न धारण कएःले और व्यक्तियों के स्वाधिकार पर 
आधात होने लगे | 

इसी प्रश्न का दूसरा पहलू यह है कि यदि किसी परिवार का कोई 
सदस्य न्यायत: और कारण सहित परिवार से अतल्ग होकर स्वतंत्र 
अस्तित्व कायम करना चाहता है तो उसे आधारभूत आवश्यक अचल 
सम्पत्ति कहाँ से मिले या यह भी कि यदि किसी पारिवारिक सम्पत्ति के 
लिए आवश्यक सख्या से उक्त परिवार के सदस्य अधिक हो जाते हैं तो 
उनके लिए पृथ्बी या अन्य प्रकार की अचल निधि कहॉ से आये ९ 

हमने अभी ऊपर कहा है कि समाज अपने सदस्यो के सुख-समृद्धि 
के लिए उत्तरदायी है । समाज को अपने सावज्ननिक सत्रों से ऐसे व्यक्ति 
ओर परिवारों की स्थिति कायम करने मे सहायता देनी होगी। ऊपर 
-कहा गया है कि परिवार की सदस्य संख्या कम हो जाने से वह उच्च 
परिवार के लिए अनावश्यक हो जायेगी यानी समाज की हो जायेगी । 
ऐसे ही सत्रों से समाज की सशवेजनिक निधि का निर्माण होता है । ऐसी 
ही सार्वजनिक निधियों से समाज अपने व्यक्ति ओर परिवारों की सहा- 


यता करेगा । 
पिछले स्थलो में हमने मंगरोठ का उल्लेख किया है। वस्तुतः, सारे 


गॉव की सारी अचल सम्पत्ति का उसी प्रकार सम्मिलित ओऔर' सहयोगी 
रूप से व्यवहार द्वोना चाहिये, फिर सारी पेचीदगियाँ अपने आप दूर हो 
जायेंगी । यहीं बिनोवा के भू-दान-यज्ञ का महत्त्व प्रकट होता है,--गॉब 
की सारी जमीन सारे गॉब की हूँ यानी कोई बे-ज्रमीन रह ही नहीं 
-सकता | यों भी वन, चरागाहद, तालाब, भील, नहरें, कुए श्रादि तो साव॑- 
लनिक होने ही चाहियें, होते भी हैं । 
अब रह जाता है प्रश्न चल सम्पत्ति का | संयुक्त परिवार के अस्तित्व 
मात्र के लिए संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिये ओर यह उसी समय संभव 
होगी जब कि वह अविभावज्य हो। परन्तु चल सम्पत्ति के सम्बन्ध में ऐसा 
नहीं कहा जा सकता, वरना वेयक्तिक स्वामित्व का सारा उद्व॑व्य ही विफल 
हो जायेगा । हमे उत्तराधिकार के इसी अंश को 
चल सम्पत्ति श्रौर देखना है । मान लीजिये एक व्यक्ति की साम्पत्तिक 
वेयक्तिक बचत आय ५००) मासिक है। उसके चार पुत्र और एक 
पुत्री है। अर्थात्‌ परिवार में माता-पिता को लेकर 
ुल सात सद॒ल्य हुए । इसमें से परिवार की जीवनावश्यकताएं, साम्पत्तिक 


[ २२३ ॥] 


सुरक्ष। ओर विस्तार मध्ये ३००) निकल जाते हैं | यही ३० ०) “आवश्यक 
आय हुई और जेप २००) “अतिरिक्त आय” । इस अतिरिक्त 
आय” का २५४ परिवार को छूट मिलती है | इस ५०) में से वरावर-वरावर 
अथवा, माता-पिता की स्वीकृति से, न्यनाधिक, प्रत्येक सातो सदस्य के 
हिस्से में आता है । ग्रह वेयक्ततिक बचत है ओर यही वैयक्तिक उत्तराधिकार 
की समस्या उपस्थित कर सकती है । 





१ यो तो जब हम “आवश्यक आय पर विचार करेंगे तो वही उसके अन्तर्गत आने- 
वाले मो पर विचार करेंगे। परन्तु यहाँ स्पष्ट कर ही देना है क्लरि हम प्रचलित आर्थिक 
विचारी का क्रिध करते हुए भी साम्पत्तिक सुरक्षा और उसके विकास को भी आक्रयक मद 
अर्थात्‌ आवश्यक आय के अ्रन्तगत ले रहे द क्योकि सम्पत्ति को सुरक्षित ओर विशासमान ने 
बनाया गया तो वह यही नहीं कि आगे चल ऊर पारिवारिक आवश्यकताओो की पूर्ति में भी 
असमर्थ हो जायेगी वल्कि यह भी कि सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में भी बाधा पहुँच सकती 
है | हमने अभी “इझन्टंए और “अन-अर्न्ड --दो अफार की आय का जिक्र क्रिया है। 
ब्यनन्ट अर्थात्‌ “अजित/ और “अन-अन्ट ? अर्थात्‌ अनुपार्नित ।? परन्तु व्यान रहे हम 
उपाजित और अन॒पाजिंत का प्रयोग न करके आय को  झावश्यक० और “अतिरिक्त/--वन्‍्दी 
दो वर्गों में वॉट रहे है । श्स वात पर विशेष व्याव रखना है क्योकि कुछ अर्वशालियों ने 
+ध्यन-अन्ट ? आय पर ही समाज था राज का अधिकार वतलावा है। परन्तु यह भी तो सम्भव 
है फि अनुपार्जित आय भी व्यक्ति की आवश्यक आव हो । एक व्यक्ति परिश्रम और उद्योग 
पूरक ५०) कमाता है । यह हुईं उसकी उपा्जित आय । साथ ही साथ उसने कुछ धन अथवा 
साधन या कृषि के लिए हो बैल किसी दूसरे व्यक्ति को दे रकखे ढै जिसे इन्वेस्टमेन्ट या जागत 
अहेंगे | इसे लेकर दूसरा व्यक्ति स्वपरिश्रम द्वाता जो आय करता है वह तो उसकी अजित आय 
हुईं | परन्त इसमें से लागत लगाने या उपार देनेवाले को ५०) आय रुप प्राप्त हो तो चह 
उसकी अनुपाजित आय होगी । परन्तु हम देखते हैं कि उसकी आवश्यफ्तताएँ ७५) की हैं जिमकी 
पूर्ति वह उपाजित व अनुपाजित, दोनो को मिलाकर करता है। अतण्व कहमा तो यही होगा 
कि उसकी “आवश्यक? आय ७५) है और २५) उसको अतिरिक्त आय? हुईं। परन्तु यदि हम 
ब्ञावश्यकः और अतिरिक्त के वजाय उपाजितः और अनुपाजितः के भेद से व्यक्ति ओर 
समाज ( या राज ) के अधिकारों का निर्णय करेंगे तो विवाद उत्पन्न हो सकता है। यह दूसरी 
बात है कि किमी व्यक्ति को उधार देने या लागत लगाने का कहाँ तक अधिकार है। ब्सका 
भी निर्णय करना होगा । इसी प्रकार उपाजित आय की वात है। एक व्यक्ति विशेष योग्यत्रा 
था विशेष साधना से यक्त होने के कारण स्वपरिश्रम द्वारा ५००) मासिक कमाता है। उसको 
आवश्यफताएँ १००) मासिक ही है। क्या ४००) प्रति मास्त जो उसके पास एफत्र हो रहे हैं 

बडी सम्पत्ति के रूप में ददल कर साम्पत्तिक वेषम्थ का प्रश्व न उपस्थित करेंगे ? कहने 
का अमिप्राय 'उपार्जित ? और अनुपाजित के भेद से कार्य करने में पेचीदगियाँ उत्पन्न हो रही- 

ह। पहले तो यही निर्णय करना होगा कि हम उपाजिंत किसे कहें ? जिसके उपाजन में साज्षात्‌ परि- 
अम लगे ? तो क्या व्यवसाय की सानात्पी वृहत्‌ आय और पत्तको पर प्राप्त होनेवाली (इृछ २२४ पर) 


 शर४ ] 


पहले तो यह कि.वैयक्तिक बचत हो ही क्यों ? हम यह नहीं चाहते. 
कि समाज पंगु और निरीह व्यक्तियो का मुण्ड मात्र हो और समाज 
उनऊे रोटी और धोती की समस्या फो सुलमाने में उन्नति और र्ध्थान 
के अन्य महत्वपूर्ण प्रश्नो को छोड बेठे। प्रत्येक व्यक्ति को पारिवारिक 
माध्यम द्वारा अपने परिश्रम ओर पुरुपाथे के वल पर सम्पन्त ओर स्वाव- 
लम्बी होना चाहिये। सम्पन्तता और स्वावलम्बन की दृष्टि से उसके पास 
जीवनावश्यकताओ की पूर्ति के उपरान्त समय-छुसमय के लिए साम्पत्तिक 
सम्बय होना ही चाहिये। संयुक्त परिवार के सदस्य होने के नाते वृद्ध और 
श्रम के 'प्रयोग्य माता-पिता का पालन-पोपण सन्‍्तानो का कर्तव्य अवश्य 
है फिर भी यदि इन दृद्धात्माओ के पास अपनी वैयक्तिक कही जानेबाली 
कोई निधि है तो इससे बढ़ कए क्‍या हो सकता है ९ वृद्धावस्था को 
छोड़िये, युवावस्था मे ही यदि कोई विपक्ति आ पड़ी तो भी पारिवारिक 
संरक्षण की क्रियाशीलता अथवा निष्क्रियता के अत्तिरिक्त स्वतन्त्र रूप से 
ही सुरक्षित धन काम आ सकता है। पुत्री को लीजिये। विवाहोपरान्त 
वह किसी अन्य परिवार की सदस्या होने जा रही है। वेचारी परिवार की 
चल सम्पत्ति का उपभोग ती कर ही नहीं सकती परन्तु उसे नये जीवन मे 
स्थापित करने के लिए परिवार ने क्या सहायता दी ९ यद्दी उसका दहेज , 
होगा और उसके नव जीवन का सहायक वन सकता है। 

परिवार के सदस्यो की संख्या बढ़ गई है। प्रस्तुत साधन मे एक साथ 
निर्वाह होना कठिन हो रद्दा है। एक या अनेक व्यक्तियों को अलग होकर 
स्व॒तन्त्र रूप से जीवन व्यापार शुरू करना है। पारिवारिक सहयोग और 





पुश्तैनी रॉयल्टी को 'उपार्जितः ओणी में लेंगे ? इसी प्रकार अनेकी पेचीदगियाँ है. जिन पर स्वतन्त्र, 
रूप से ही विचार किया जायेगा। सम्पति, हमारा उद्देश्य, आपश्यक्े और अतिरिक्त आय 
से दी सिद्ध होगा। हे 

१ विवाहोपरान्त पुत्री का नाता पिता की चल और अचल सम्पत्ति से टूट कर पति के, 
परिवार से ज्ुढ जाता है। परल्तु पुत्री यदि स्वर्य उचित और आवश्यक समझे तो अब तक 
अपने हिस्से का धन अपने साथ ले जा सकती है। यद्दी उसका दहेज होगा । परन्तु इसके लिए. 
पति की ओर से कोई दवाव मान्य नहीं दो सफता। यदि पति के परिवार मे उसे जीवन के निश्चल 
सापन अआप्त हो रहे है और वह स्वय पिता के यहाँ से धन ले जाना अनावश्यक सममती है तो 
वह सर्प छोड जा समती हे | हाँ, यदि उसको इच्छा और आवश्यकता के विपरीत भी पिता 
के यहाँ से उसे उसका हिस्सा ग्राप्त नही हो रहा है तो पति वालो का ही दवाव नहीं, रब 
समाज का भी हस्तक्तेंप काये करेगा । 


[ र२५ ] 


सहायता तो उसे श्राप्त होगी ही, परन्तु अपनी निजी सम्पत्ति होने के 
कारण कार्य ओर भी सुगमता और सुरुचिपूर्वफ प्रारम्भ किया ज्ञा सकता 
है। इसी प्रकार अनेको बातें हैं जो व्यक्तिगत बचत की प्रेरणा करती हैं । 

दि व्यक्तिगत बचत है तो उसका उत्तराधिकार अथवा वैधानिक स्थामित्वा- 
न्तर भी स्वाभाविक ही होगा क्योक्ति जो तक एक के पक्तु से आता है 
वही दूसरे का भी समर्थन करता है | 


१२३, व्यक्ति की यही व्यक्तिगत बचत, उसकी सन्तानों को, 
उत्तराधिकार मे, परिवार के सयुक्त उत्तराधिकार के अतिरिक्त, प्राप्त होदी हे । 
न्यायतः यह वचत भी सनन्‍्तानों मे समान रुप से 
वैयक्तिक बचत श्र वेंट जानती चाहिये, परन्तु उचित ओर आवचध्यक हो 
उत्तराधिकार---- तो माता-पिता इसके वितरण से स्पेच्छा का अयोग 
धमिताक्षरा और 'दाय कर सकते हैं । इस प्रकार हम देखते हैँ कि हमारी 
भाग! का सुमिअण उत्तराधिकार व्यवस्था से दाय भाग”? ओर सिनता- 
क्षुराः, दोनों का उत्कृष्टतम रूप से समावेश हो 

हे ३ ८03 प्रो भ 
जाता है जो अत्यन्त सरल, सुबोध और व्यावहारिक रीति भी है । हम 

हक नह 
दावे के साथ कह सकते हें कि साम्पत्तिक उत्तराधिकार का इससे बेज्ञानिक् 
तरीका कोई दूसरा हो ही नहीं सकता। वास्तव में हमारा लक्ष्य भूत; 
भविष्य और वतंमान को ध्यान मे रखते हुए एक सुखी ओर समृद्धिशाली 
एवं सघपेहीन समाज की स्थापना पर ही है ओर हमे विश्वास है कि यह 

उसका श्रेष्ठठम उपाय है | 


अब उत्तराधिकार सस्पन्धी अन्य दो घार प्रइनों पर विचार करना 
ओर होप रह जाता है । 


१२४, व्यक्ति को साम्पत्तिक स्वामित्व का लाभ प्राप्त हाने के कारण 





१ इस दशा में पारिवारिक सम्पत्ति का प्रश्न उपस्थित होगा। सयसे पहले तो पारिवारिक 
सम्पत्ति अविभाज्य होने के कारण परिवार छोट जाने का अनावश्यक्र प्रलोभन हो न दोगा 
और जो छोडेंगे भी तो वे अधिकाश पारिवारिक सम्पत्ति की पोषणाय क्षमता के अभाव में ही | 
अस्त. सदस्यों के अलग हो जाने के उपरान्त जो भी पारिवारिक सम्पत्ति के नाथ बचा रहेगा 
वही उसका स्वामी होगा। परिवार छोटने पर कोई वाब्य न क्रिया जायेगा आर परेसिथनि-वश 
जो छोडेगा उसमें सबसे पहला वही होश जो अलग जीवन आरम्भ करने में सर्वाधिक 
समर्थ होगा । 


१७५ 


[ ९२६ |] 


उसे आत्म विश्वास, आर्थिक निरिचन्तता एवं जीवन संघर्ष मे बल प्राप्त 
होता है। यदि उसकी सनन्‍्तामें उत्तराधिकार से 

उत्तराघिकार वैयक्तिक बचित कर दी जायें तो यही नहीं कि व्यक्ति का 
सम्पत्ति की एक साम्पत्तिक स्वामित्व अरथहीन वन जायेगा बल्कि 
श्रनिवायं शर्त है यह भी कि जो विता को प्राप्त है उसके पुत्र उससे 
बंचित रह जायेंगे अथात्‌ आर्थिक निरिचन्दता 

समाज का शुण न रह जायेगी। सक्षेप मे, उत्तराधिकार वेयक्तिक सम्पत्ति 
की अनिवार्य शर्ते है। यह दिखिलाया जा चुका हे कि हमारा साम्पत्तिक 
स्वामित्व गैयक्तिक परन्तु परिवारगत है। अतणएव विदेशों के समान यहाँ 
उत्तराधिकारी की आयु का प्रश्न कोड महत्त्व नहीं रखता | यहाँ परिवार 
का प्रत्येक सदस्य पारिवारिक उद्यम से सयुक्त रूप से कार्य ओर उप्चके 
उपभोग का अधिकारी है | ज़्व तक वह परिवार का सदस्य है पारिवारिक 
कार्य में उसे सक्रिय भाग लेना होगा, पारिवारिक स्वार्थों क्री रक्षा करनी 
ही होगी । युवा हो या बुद्ध, पारिवारिक मर्यादा के अन्दर ही चलना होगा। 
अतएव उसकी आयु से उत्तराधिकार के पूर्ण या पश्चात्‌ , दोनों परिस्थितियों 
में कोई विशेष परिणामजनक अन्तर नहीं पडता । उत्तराधिकार से उसकी 
आयु-जनित राष्ट्रीयवा और निष्करियता का कोई विशेष सम्बन्ध नहीं और 
नथही बात हैं कि उसके उत्तराधिकार के कारण समाज मे किसी 
विशेष साम्पत्तिक उलट-फेर या उतार-चढ़ाब का प्रश्न उपस्थित 


होता है । 


१२४, हम कह चुके हैं ओर अभी और अधिक विस्तार से कहेगे 

कि ज्ीवनावश्यकताओ की पूर्ति के लिए काय करना 

जीवनावश्यकताओं दी द्वोगा। गांधी जी कहते हैँं-- “जो विता कम्राये 
की पूर्ति के लिए. खाते हैं वे निश्चय ही चोरी करके खाते हैं 0? 

कार्य करना इस वात पर विचार कीजिये कि एक व्यक्ति स्वपरि- 

आवश्यक. है श्रम द्वारा १००) मासिक की आय करता है जो 

उसके परिवार के लिए विलकुल पुरा है। वह बीमार 

पड़ गया, उसकी देनिक कमाई बन्द हो गई। उसके पास न छुछ बचता 


अनरनननननननननन 





4, "गृफ 586 जझरीत0 38686 फा0फ्रो क्र०णँं: जा प68ए88 -- 
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था, न वचत है । अब उसे ढवा-दारू या भोजनादि ऊसे ग्राप्त हो ९ क्या वह 
परिवार समेत किसी सामाजिक वारिक मे दाखिल हो जाय ? ता क्या इस 
प्रकार समाज्ञ के लाचारो के लिए सरकारी बारिकें और उनकी भरती तथा 
मुक्ति की जटिल व्यवस्था का वोक भी ढोते चलना पडेगा ९ हम ऐसी 
किसी भी व्यवस्था को सामाज्ञिक सुदृदता का द्योतक नहीं मानते जिसके 
सदस्य स्वावलब्यन के वजाय सामाजिक राशन! या 'सपरकारी भक्तों 
€ 00]25 ) पर ही जी सकें। इसलिए हमने व्यक्ति को साधन युक्त 
बनाने के साथ ही साम्पत्तिक स्वामित्व का अधिकार प्रदान किया है ताकि 
वह निश्चिन्त होकर ज्ञीवन-सघप के कार्य कर सक्रे । इसी बात के दसरे 

हल्यू पर विचार कीजिये। उपरोक्त व्यक्ति चार छोटे-छोटे बच्चो को 
छोड कर सर गया। यदि उसके पास का सम्पत्ति नहीं रही तो स्वभावतः 
बच्चो को सरकारी अनाथालय से भरती करना होगा। परिणामतः, 
स्वरावलस्थन के बज्ञाय समाज में निरीहता का उदय होगा और सारा 
सामाजिक विकास सारा जायेगा । साथ ही साथ समाज्ञ को ऐसी अना- 
चश्यक जिस्मेदारियों के बोक के कारण विकास के अन्य क्षत्रो में स्व॒तन्त्र 
ओर समथ्थे होकर कार्येशील हाने का अवसर ही नप्राप्त हो सकेगा। 
अशभिप्राय यह कि सामाजिक व्यवस्था को सत्य और स्थगामी बनाने के 
लिए भी पू्ष कयित साम्पत्तिक स्वामित्व ओर उत्तराधिकार की व्यचस्था 
करनी होगी। हाँ, यह वाद अवश्य है कि समाज को देखना होगा कि 
अत्येक परिवार और उसका प्रत्येक सदस्य साधनयुक्त और कार्येगील है, 

यथा समात्ञ में मुफ्खोरों ओर निखटद्ट मठाधीशो की स॒द्ठि 
तथा “चोर वृत्ति” (विना कम्ताइ के भोजन प्राप्ति ) का सस्कार 
होगा । 


१२६, परिधार और उनके सदस्यो को साधन युक्त एवं क्रियाशील 
रखना समाज का उसी प्रकार उत्तरदायित्व है जेसे परिवार की अनावश्यक 
सम्पत्ति पर अपना अधिकार समकतवा। किसी परिवार के फालतू साधन 
ओर सम्पत्ति का सदुपयोग करने के लिए जेसे सम्ताज अन्य व्यक्तियों को 
कार्य एवं सहयोग पूर्ण श्रम ढ्वारा उसका लाम लेने का आदेश दे सकता हे, 
व्यवस्था कर सकता है, उसी प्रकार समाज यह भी कर सकता हे कि यदि 
(किसी परिवार में ५० वीचे ज़मीन की आवश्यकता है और उस परिवार 
के पास कुल २४ वीघे ही हैं या ५००) मासिक आय की आवश्यकता है 
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ओर उसकी मासिक आय २००) रु० ही है तो शेप साधन और उद्योगों 
की उस परिवार के लिए व्यवस्था करे। यहाँ 
सदस्यों को साधन यह आवश्यक नहीं कि ऐसे परिवारों की सम्पत्ति 
युक्त करना, उनकी ही बढ़ाई जाये। तरीका यह भी हो सकता है कि 
साम्पत्तिक व्यवस्था यदि परिवार के एक या अनेक सदस्य स्वतन्त्र रूप 
करना; समाज का से जीवन व्यापार से लग सकते हैं तो उन्हे 
उत्तरदायित्त. है आवश्यक ओर सामूहिक सुविधासुसार परिवार 
से अलग भी साधन युक्त बनाया जा सकता है परन्तु 
यदि एक माँ के साद छोटे-छोटे बच्चे हैं और दूसरा कोई वयस्क प्राणी 
उनकी सहायता के लिए नहीं है ओर ये इतना साधन ही है कि इन सब- 
का भरण-पोपण एवं सुख-लोरभ का विधान हो सके तो यहाँ परिवार की 
साम्पत्तिक स्थिति को बढ़ाना, नये साधनों से युक्त करना, नये रास्ते, नये 
उद्योग, तथा नई व्यवस्था से उन्हे उसी पारिवारिक छाया और मर्यादा में 
सम्पन्न बनाना होगा। व्यक्तिगत लेन-देन को चालू रखते हुए भी उत्तम 
यही होगा कि व्यक्तियों के बड़े-बड़े आर्थिक मसले ग्राम पंचायतों के 
साध्यम से दी हल किये जायें, विभेपतः इसलिए कि व्यक्तियों की ये 
सारी लेन-देन इस तरीके से चलें कि उनका न तो उत्पादन ओर साम्पत्तिक 
विकास पर असर हो ओर न उनके परिणाम से साम्पत्तिक विभाजन की 
समस्या खड़ी हो । 

१२७, थे सारी बातें पढ़ने मे पेचीदा मालूम होती हें परन्तु व्यवहार 
मे सरल हैं बशतेंकि इस प्रकार की कार्ये क्षमता समाज को ग्राम पचायतो 
के माध्यम से प्राप्त हो । थ्राम पंचायतो का अथ है'गॉबवाले न कि पेचीदा 
पद्धतियो से चुने हुए दो-चार विशेष प्रतिनिधि या सुखिया | गाँववालो का 
प्मनिवाये धर्म होगा कि गॉववाले काम करें और साधनयुक्त रहे । साधन 
हीन तो कोई रहने ही नहीं पायेगा, किसी भी दशा मे,--लोगो को 
साधनयुक्त रखना समाज की एक प्राथमिक जिम्मेदारी होगी। यदि 
कोई पंचायत इस कार्ये से असमर्थ हुई तो दूसरी या केन्द्रीय पचायतो से 
सहायता मिलेगी । रही काम करने की वात, सो 
हमारा निश्चित मत है. कि सुरुचिपूर्वक काम करके 
सुखी रहने से कोई भी वंचित नहीं रहना चाहता । 
परन्तु यदि कोई किसी कारण विशेष अथवा 
असामाजिक बृत्तियों के कारण काम से वचित रहता 


पारिवारिक उद्यम में 
सश्रम रहनेवाला 
व्यक्ति ही परिवार 
का सच्चा सदस्य है 
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ही है 'तो समाज के सास्पत्तिक समतुलन पर कोई परिणाम जनक 
प्रभाव नहीं पडता। परन्तु ऐसी गुंजाइश ही क्‍यों हो ? इसके 
लिए ऊपर कहा गया हे कि परिवार का वही सच्चा सदस्य है जो पारिवारिक 
कार्य और उत्पादन में परिश्रम एवं सहयोगपूर्वक्ष भाग ले। इसलिए 
अत्येक व्यक्ति को कार्ययुक्त रखने के लिए पारिवारिक दवाव भी हे। 
परिवार के ऊपर समाज की भी आँख है । इसलिए अत्यन्त असाधारण 
परिस्थितियों को छोड कर कोई व्यक्तिवेफार या निखट्ट नहीं रह सऊता। 
१२८, स्वासित्वान्तर का दूसरा रुप दान ओर वसीयतनामा हो सकता 

है । जब तक सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वामित्व को अमान्य नहीं छिया जाता 
दान ओर वसीयतनासे के श्रविकार का सी व्यक्ति 

दान और. से छीनना असम्भव ओर अव्यावहारिक् 6 । अतएव 
वमीयतनामा.. प्रश्न यही रह जाता हे कि दान ओर ण्लीयतनार्मो 

के द्वारा समाज में वेब्याओ तया निखट्ट मठाधीशो 

के समान अवाड्छित तथा अलुत्पादक प्राणियों की सृष्टि तो नहीं हा रही 
हे । अतः यह स्पष्ट होना चाहिये कि दात का पात्न कौन है ९ जो उत्तरा- 
(घिकार वर्ग में आते हैं. उन्हे बिना किसी विशेष कारण के दान अथवा 
बल्लीयत प्राप्त करने की आवश्यकता ही क्‍या ? फिर तो बात यही बनती हे 
कि जो उत्तराधिकार क्षत्र से परे ओर कार्यगील प्राणी हैं उन्हे ही दान या 
बसीयत का लाभ प्राप्त होना चाहिये। इस वर्ग में दर के रिब्तेदार, 
विद्यार्थी वर्ग, धार्मिक, सामाजिक तथा शिक्षण सस्थाएँ आदि आ सकती 
हैं। इस प्रकार साम्पत्तिक स्वामित्व और उसके पारिणामिकऊ हेर-फेर को 
मानते हुए हम साम्यवादी समानता का दावा भले ही न कर सके परन्तु 
यह वात तो स्थय सिद्ध है कि थोडी बहुत लो बपम्यवा हे भी बह विलकुल 
कृतिक और सामाज्िक स्वार्थों के अनकझूल है, 

साधन और समृद्धि कम से कस अनुत्पादक तो हे ही नहीं । वास्तव में 
साम्यवादी वेंटवारे से हमें साम्यवादी वेंटवारे से अधिक प्रत्येक व्यक्ति 
अधिक जरूरी-- को सुख-समृद्धि के अधिकाधिक साधन ओर 
सरकारी. हस्तच्षेप अधिकाधिक अवसर प्रदान करने की आवश्यकता 
सामाजिक स्वतत्रता है। इसके लिए यह आवश्यक होगा कि समान्न की 
का शब्ु उत्पत्ति बढ़ाई जाय । भले ही इस प्रकार व्यक्ति 
व्यक्ति मे नपी-तुली समानता न हो सके क्‍योंकि 

१ सामाजिक उत्पत्ति की वृद्धि पर विचार करते समय हमें ठो प्रम॒य वातो पर व्यान (पृ २४० पर) 
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केवल साम्यवादी समानता के नाम पर हम “सम असस्पन्नता” मोल 
नहीं लेना चाहते। थोड़ी बहुत विपमता ही क्‍यों न हो, लोग सखी और 
सम्पन्न तो हों। विशेष वात तो यह है कि हमे जितना ही अधिक नपी- 
त॒ली समानता का शोक बढ़ेगा उतना ही सरकारी हस्तक्षेपो की आवश्यकता 
होगी ओर सरकारी हस्तक्षेप सामाजिक स्वतन्त्रता का परम शत्रु है। 


१२६, इस प्रकार उत्तराधिकारी वर्ग को जब तक कि कोई 
असाधारण वात न हा, दान ओर वसीयत के उपभोग से वंचित कर देने 
के कारण सम्पत्ति वहीं जायेगी जहाँ कि उसकी आवश्यकता है | हम कोई 
आदश या काल्पनिक बात नही कर रहे हैं, हमारे सारे प्रस्ताव दिल्‍्कुल 
व्यावहारिक ओर प्रचलित परम्पराओ के संयत और सुसस्क्ृत रूप मात्र 

हैं। अस्तु यहाँ एक बात यह समझने की हैं कि 

साम्पत्तिजयोजना में व्यक्तियों मे से अधिकाश लोग किसी न क्िसी 
नवमारत का आत्य- परिवार के सदस्य ही होंगे ओर परिणामतः उसके 
तिक ध्येय--व्यक्ति अधिकारी भी होंगे। उन्हे पारिवारिक सुखोपभोग 
समाज के लिए के साथ ही सामाजिक संरक्षण भी प्राप्त होगा ही । 
क्रियाशील रहे ऐसी दशा मे जब कि बात असाधारण न हो, 
उन्हीं के माता-पिता या संरक्षक उन्हीं को दान या 

वसीयत करेंगे, तुलनात्मक दृष्टि से इसकी कम सम्भावनाएँ हैं | फिर 
अधिकाश यही होगा कि दान ओर वसीयत अपारिवारिक सूत्रो को 
प्राप्त दो । अपारिवारिक सूत्रों का अथ यह हैं कि पात्र या ता किसी दूसरे 
परिवार का सदस्य या काड सावजनिक संस्था या मद होगा | सम्पत्ति 
की प्रस्तुत योजना मे यह स्पप्ट किया जा चुफा है कि सारी अतिरिक्त 





रखना होगा--.णक तो यह कि कही सी, किसी भी स्थान पर उत्पत्ति हो, वह आवश्यक और 
अतिरिक्त की पकड में रहने के कारण समाज में अनावश्यक विपमता उत्पन्न कर ही नहीं 
सकती । दूसरे यह कि नवभारत की उत्पाठन व्यवस्था और साधनों के अन्तर्गत सम्पत्ति में 
स्वच्छन्द ओर उुणात्मक वृद्धि हो ही नहीं सकती । 

4 "“पुफढ ठ9]6७ं०णा ६0 50098छडा) 8 ग्र्त ऊइकर्का 76 एत०्पाँदे 
दंपात6 +6 ए700689 ० गरपेप्रड"ए 272209, >पं कि 7 छ0०्पोते 
म्रवए8 80 गाप्रदी [655 ६0 वारावेल” शाठ8 आ8ए० ॥0  000088 
कछज़्ल्धा प्राहतप्रढों. वीड॑डफ्रपी०फओ एतण ऋछछोधि धाते सपुप्रक 
पाहफ्रिंपाणा णाी 9४0४९४४ए' --धिवेछ्ाएींच:--पृषरण९१ गा ४९०- 
7307705 0 वग्रछापाछा06९, झी 38 
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आय समाज की है जिससे दाता और पात्र, दोनों भिन्न हैं। ऐसी दशा 
जप देने त्त 
में दान देने या लेनेवाले को जब तक कि सम्पत्ति की, यथार्थतः, आवश्यकता 
किक कप ५ श्र ऐप ० के 
न हो सम्पत्ति में कोई आकपेण ही न होगा | फल यह होगा कि दान और 
वसीयत का एक बहुत वडा अश सावेजनिक सूत्रो को प्राप्त हो जायेगा। 
ओर नवभारत का यही आत्यन्तिक व्येय है कि व्यक्ति समाज के लिए 
घेे क्के ज क्के कर कप के हे डक 
आर केवज समाज के लिए ही क्रियाशील रहे। यदि ऐसा नहीं है तो 
हमारी सारी सास्पत्तिक योजनाएँ व्यर्थ हैं। 


१३०, साम्पत्तिक स्वामित्वान्तर का तीसरा रूप वैवाहिक और अन्य 

सामाजिक प्रथाएँ हैं। इसमे से वैबाहिक को छोडकर शेप सारी प्रथाएँ 

व्यवहारतः दान और बसीयत की कोटि में ही 

वैवाहिक तथा शअ्रन्य आ बाती हैं । अतएवं इस सम्बन्ध मे हमे सम्प्रति 

सामाजिक स्वामित्वातर कुछ अधिक नहीं कहना है । वेबराहिक स्व्रामित्यान्तर 

के सम्बन्ध से भी हम आवश्यक उल्लेख करचुके हैं । 

१३१, अब एक प्रश्न रह जाता है “ख््री-धत” का | स्वभावतः इसका 

बहुत॑ वडा महत्त्व हैं। इसमे एक प्रकार की पविच्नतां का समावेश हो गया 

है । वास्तव मे जब तक कि ख्त्रियाँ सम्पूर्णतः स्वतत्र 

जीवन”. ओर स्वावलस्बी न हो जाये “ज्री-धन”? की महत्ता 

रहेगी ही। “ल्ली-धन” एक ऐसी निवि है जो 

समाज की साम्पत्तिक उलट-फेर मे नहीं, आपदूकाल में आत्मरक्षा के ही 

काम आ सकती है। यह अधिकाश चल सम्पत्ति से ही निर्मित होता हे 

ओर होना भी इसी से चाहिए क्योंकि व्यक्ति की सारी अचल सम्पत्ति 

परिवारगत, सयुक्त ओर अविभाज्य है, उसे “स््री-धन” में परिणत ही क्यों 
कर किया जा सकता है ? 

१३२, अब अम्त में छुछ विशेष वातो को स्पष्ट कर देने की 

जरूरत है :-- 

१, ऊपर हम साफ कर चुके हैं कि उत्तराधिकार को हम राष्ट्रीय 

निधि मानते हैं, साथ ही साथ सास्पत्तिक स्वामित्वान्तर की जो रूपरेखा 

हमने पेश की है, उस्ते लेकर विदेशों में प्रचलित 

मृत्यु कर “प्ृत्युकर” को अनावश्यक सममत्तें हैं। वस्तुतः 

मृत्यु-कर के द्वारा साम्पत्तिक विपमता को रोकना 

असम्भव और अपर्याप्त ही नहों वल्कि श्रप्रेरणात्मक भी है । लाई 
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पोट,समाउथ ने इस्लेण्ड में “पम्रत्यु-कर” के अनुभव को लेकर ऐसा ही 
है ज्+ ५ पे बज ९ ४ 
मत व्यक्त किया है (देखें 'इग्लेण्ड, मे गॉबो की पुनरंचना”, स. सा. संघ)। 


२. हमने कहा है कि सामाजिक सुदृढ़ता के लिए समरुक्त परिवार 

व्यवस्था की निर्विवाद आवश्यकता है ओर संयुक्त 

सयुक्त परिवार के परिवार की सुरक्षा के लिए अचल सम्पत्ति का 

लिए सयुक्त सम्पत्ति संयुक्त रहना अनिवाये है। वहीं यह साफ कर 
दिया गया है कि यद्-- 


(अ ) परिवार के सदस्यो की सख्या कम हो गई है और सम्पत्ति को 
बुद्धमान ओर उत्पादक रीति से सुरक्षित रखता असस्भव हो रहा हे तो 
समाज (ग्राम पंचायतों के माध्यम से ) दूसरे 
पारिवारिक सम्पत्ति लोगो को उसमे शामिल करके साम्पत्तिक विकास 
की  विकासमान की व्यवस्था करेगा। परन्तु इस प्रकार परिवार मे 
योजना के लिए बाहर के जो लोग शामिल हो था किये जायें उनका 
बाहरी लोगों का इस सम्पत्ति में स्थायी स्वार्थ उसी समय ओर उसी 
आवाइन और दशा में स्वीकार किया जायेगा जब कि मूल परिवार 
उनका स्वार्य ! की घटी हुई संख्या मे फिर वृद्धि होने की गठजाइश 
ही खतम हो चुकी हो । जब तक पारिवारिक सद्स्यो 
की! सख्या में पुन्लेद्धि होने की गुझ्लाइश हे नवागन्तुको का स्वार्थ 
अस्थायी ही रहेगा । वस्तुत४, दत्तक व्यवस्था को ऐसी परिस्थितियों के 
लिए थोड़ा हेर-फेर के साथ कानूनी अनिवायता बना देने से काम चल 
जायेगा । ऐसे मोके पर गोद उसी को लिया 
दत्तक व्यवस्था. जाये जो वयस्क हो, पुरुषार्थी ओर श्रमशील हो, 
उत्पादन मे सक्रिय योगदान कर सके | ख््री, पुरुष, 
कोई भी, किसी को भी, किसी उम्रवाले को अपना सकता है। वालको 
के लिए सामाजिक, सरकारी, पंचायती, सद्दारा काम देगा । 


(व ) पारिवारिक सम्पत्ति में, इस प्रकार नवागन्तुक के स्थायी 
९ के 
स्वार्थ को स्थिति होने पर यदि मूल सम्पत्ति 
2 के 3 के विभाजन का प्रहत खड़ा हो तो उसे स्वाभाविक 
7 ओर “समाज गत? अथवा आय का व्यवस्थित 
ओर व्यावहारिक रूप मातना होगा | 


[ २१३ ] 


(स ) परिवार की घटी हुई संख्या यदि पुनः बढ जाये और मूल 
सम्पत्ति से नवागन्तुक के स्वार्थ को अलग करना 
अपारिवारिक सदस्यों हो तो समाज का उत्तरदायित्व द्वोगा कि तुरन्त 
का परिवार इनके ज्ञीविका की काई समुचित व्यवस्था करे--- 
से पए्थकीकरण यह व्यवस्था जमीन से अलग, ओद्योगिक भी 
हो सकती हैं । 
(३ ) उसी प्रकार यदि परिवार की सदस्य सख्या सुलभ सावन 
से ऊपर बढ गई है तो समाज्ञ का उत्तरदायित्व 
परिवारों के प्रति होगा कि इसके लिए जमीन, उद्योग, या अन्य 
समाजकी जिम्मेदारी वत्पादक साधनों की व्यवस्था करने में सद्दा- 
यता करे | 
(४) अचल सम्पत्ति, लड़की या लडका, सत्र के लिए समान 
रूप से अविमाज्य होगी। लड़की या लडका, जो 
बाप की जायदाद में जहाँ भी, जिस परिवार में सी होगा, उसके लिए 
बेटी का इक-हिन्दू वही पारिवारिक आवार पर व्यवस्था होगी | 
कोड बिल्ञ का हृब्चा इसलिए धाप की जायदाद से बेटी का भी हक 
हो, यह सवाल द्वी नहीं उठता | हमारी इस समाज 
रचना में हिन्दू कोड बिल का साम्पत्तिक हृव्वा खडा द्वी नहीं हो पाना । 
(४) अचल सम्पत्ति में जहाँ वक्त ञमीन का सवाल है उसे उपजाऊ 
बनाये रखने के लिए, बेल, कछुए तथा अन्य ऐसे 
अचल सम्पत्ति में ही साधनों को भी उसी श्रेणी मे शामिल करके 
कुएँ और चरागाह आवश्यकतानुसार विभाजन-अविभाज्नन के प्रश्न 
पर विचार करना होगा | 
(६ ) चरागाहो के समान छुओ आदि को भी सामूहिक या 
सामाजिक श्रेणी मे लिया जा सकता है। 


“६ # ६--- 


[ २३२४ ] 
( व ) कृषि ओर खाद्य समस्याएँ 
( १) 


१३३, सम्पत्ति का सतोत पृथ्वी है। प्रत्येक देश मे, प्रत्येक युग में, 
हमारी जीवनावश्यकताश्रों की पूर्ति में प्रथ्वी का प्रारम्भिक और प्राथमिक 
महत्व रहा है ओर रहेगा भी। परन्तु खेद है कि इस 

पृथ्वी और पृथ्वी को लेकर जीने ओर मरनेवाले कृषक सबसे 
कृपक अधिक त्रस्त और अभावश्रस्त रहे हैं, विशेषतः 

उन देशो के कृपक जो कच्चे माल के उत्पादक हैं । 

धूप और ठण्ड से सुरक्षित, पंखो की हवा और विजली की 'चकाचोंध मे 
नाखूनो की 'पालिश” और होठो की लाली? के सोदागर खुशहाल और 
जीवन की अनिरिचतता से दूर देखे जाते हैं जब कि द्नि-रात वर्षा और 
तूफान में कठोर परिश्रम के साथ खून पसीना करनेवाला किसान रोग 
ओऔर भूख से तड़प-तड़प कर दम तोड रहा है। अन्न के बिना किसी भी 
देश का अस्तित्व असम्भव हे, परन्तु दुखद काक- 

दुखद काकपक्ष॒ पक्त तो यह है कि वही अन्नदाता समाज में सब से 
अधिक उपेक्षित हे । उसकी इज्जत सब से कमर नहीं 

तो किसी से अधिक भी नहीं है। किसानो मे भी अफीम की काश्त करने 
वाला व्यक्ति गेहूँ चाले से अधिक सम्पन्न और ठाठ-बाट में पाया जाता है । 


मतलब यह कि हमारी दृषिट ही भ्रष्ट हो गयी है ओर जब तक हम 
कृपि को सही दृष्टि से द्वाथ में नहीं लेते स्वोदय की बुनियाद पड़ ही नहीं 
सकती,--'नव भारत” कोरा सपना बना रहेगा। 


१३४, परन्तु कृपि और खाद्य समस्याओ का ग्रेश्न इस प्रकार एक 
कृषि-भोजन.. रे मे घुल-मिल गया है कि लोग भोजन के 

है पैमाने मे ही कृषि को खममने के आदी हो गये 
के पैमाने में. हैं। इसलिए जरूरी है कि हम भारत की खाद्य 
समसस्‍्याओ को समभकर ही भूमि ओर कृषि के प्रश्न पर विचार करें। 


१३४, आज भारत स्वतंत्र है परन्तु उसकी गरीबी, उसका रोग और 


सिजननमममननननननक, 


१ यह अध्याय मेरे “भारत और भोजन” से लिया गया है | 


[ २३० ] 


दुख दूर नहीं हुआ। अरबो रुपये विदेशों से महँगे दामो पर पेट मरने 
के लिए अनाज मँगाने मे खर्च हो रहे हैं फिर भी 
भोजन : मनुष्य का समस्या हल होती दीखती नहीं। सारे राट की 
एक महा प्रश्न कमर टटी जा रही है । जब तक देश में ही आवश्यक 
अन्न उत्पन्न नहीं कर लिया जाता, देश का अपार 
धन विदेशो की भेंट हुए विना न रहेगा और हमारे जीबन के लाले पडे 
ही रहेगे । सरकार का कहना है कि शी त्र वह विदेशी अनाज की आवश्य- 
कता से मुक्त हो जायेगी परन्तु उसी सरकार का यह भी कहना हे कि 
हिन्दुस्तान की आबादी बे-लगाम बढ़ती जा रही हे--फिर भला कैसे 
भरोसा हो कि विदेशी अन्न की आवश्यकता से हमे स्थायी रूप से मुक्ति 
मिल सकेगी। हमारे सामने यह सारे प्रश्नो का एक महा श्रग्न हे जिसे 
स्थायी रूप से हल करना है। जब तक हमारे भोजन का सवाल हल नहीं 
होता हमे सुख ओर जाति मिल ही नहीं सकती, एक दिन हम वर्ग युद्ध 
ओर गृह युद्ध से वढ़ते-बढ़ते विश्व युद्ध के ववण्डर में फंस कर अस्तित्व- 
हीन हो जायेंगे। 
१३६, बस्तुत: यह जीवन का मूल प्रश्न है, सारी उन्‍तति और 
उत्थान की एक बुनियादी शते है । जिस देश को, जिस राष्ट्र को, पेट भर 
भोजन की ही निश्चिन्तता न प्राप्त हो, वहाँ आज्ञादी 
सारी उन्‍नति की का मतलब भी क्‍या हो सकता हे ? इसके अलावा 
एक बुनियादी शर्त किसी तरह पेट भर लेना ही तो हमारा अभीष्ट नहीं 
हो सकता | भोजन हो, पेट भर हो, ओर फिर वह 
स्वस्थकर हो, शातिपूर्वक, स्थायी और स्वावलम्बी रूप से उसके मिलते 
रहने की व्यवस्था हो--तभी देश सुखी और समृद्ध हो समेगा, उसका 
विकास निश्चित गति को प्राप्त हो सकेगा। जहाँ भोजन की समुचित 
व्यवस्था नहीं, वहाँ हष्ट-पुष्ठ और मेधावी लोगो का अभाव ही रहेगा 
आर ऐसा स्वत्वहीन राष्ट्र सभ्यता की परम्परा को भी सुरक्षित नहीं रख 
सकता, सभ्यता की दोड में वह टिक नहीं सकता, बेहुत दूर जा नह 
सकता, राष्ट्रो की श्रेणी मे खडा नहीं हो सकता,--वहं निरीह आर दुबंल 
प्राशियो का एक झरूण्डसात्र होगा, जिसे जो जहां चाहे दवा देने की 
कोशिश करेगा | 


१३७, भारत सरकार का दावा है कि ४३३० तक वह विदेशी 


[ २३६ ], 
अन्न की आवश्यकता से मुक्त हो जायगी । अच्चल तो व्यावहारिक दृष्टि 
से यह दावा गलत है क्योकि जिस जनसख्या के 
स्वस्थ, स्वतन्त्र एवं हिसाव से दावा पेश किया जा रहा है, बढ़ती हुई 
स्वावलबी खाद्य नीति आवबादी की संख्या उस दिसाव से वढ़ जाने पर मुँह- 
की आवश्यकता ताजी ओर मुक्ति की नयी समस्या खडी हो 
जायगी । इसलिए सरकारी दाब्रो से बिलकुल 
स्वतत्र, उत्पादन की एक ऐसी स्थायी और स्वावलम्बी व्यवस्था करनी 
होगी जिससे प्रत्येक व्यक्ति अपने लिए स्वय समर्थ हो, उसे सरकारी 
राशन कार्डो पर सडे-गले, आधे पेट, अनुपयुक्त दानो की खोज न करनी 
पड़े | दूसरी बात यह है कि भोजन के प्रश्न पर विदेशो से जो मुक्ति प्राप्त 
करने का सरकारी दावा है वह कहाँ तक ठीक है, किस सानी से ठीक 
है, इस पर भी विचार करना होगा। क्या इस दावे मे शुद्ध, स्व॒स्थकर, 
ओर सतुलित भोज्ञन की पर्याप्त व्यवस्था है या किसी न किसी प्रकार 
पेट भर लेने का सवाल है । ८ 
आज हमे राशन में २३ सेर के भाव से गेहूँ मित्रता हैं। उसमे 
पाच-सवा-पाव तक कूडा-करकट मिला हुआ होता है। गेहूँ भी सड़ा-गला 
ओर घुना हुआ होता है | क्या इसी अकार, इसी दिसाव से हम विदेशी 
अन्न से मुक्ति प्राप्त करना चाहते हैं ९ 
१३८, वचस्तुस्थिति तो यह है कि इस समय जितना मत था टन 
अन्त बाहर से आ रहा है, उतना ही भारत में पेदा 
समाधान का याग्राप्त कर लेने की कर्पना सात्र ही सरकारी 
सच्चा श्राधार याजना का स्वरूप है। तो क्या इस समय जो 
हमारी खाद्यस्थिति है वह संतोषजनक है ? हर्गिज्ञ 
_नहीं। इसलिए वजन के वजाय संतुलन के आधार पर, ओर आयात के 
आऑफकडो के बजाय बृद्धिमान जनसख्या के आधार पर जब तक योजना 
नहीं बनती, समस्या का सच्चा हल प्रस्तुत करना सरकार के लिए स्ाथा 
असम्भव ही होगा | 
१३६, सुख और सभ्यता की दृष्टि से ही नहीं, युद्ध श्रोर सधर्प के 
लिए भी भोजन का प्रश्न एक निर्णायक महत्त्व रखता है । जो लोग मूखो 
मर रहे हो वे लड़ नहीं सकते । अकाल पीड़ित देश 
कभी मजबूत सेनाएँ खड़ी नहीं कर सकता । जहाँ 
'निर्यायक महज्तन लोगो को पूर्ण और सम्रुचित रूप से स्वस्थकर 


युद्ध में भोजन का 


( र३७ ] 


भाजञ्ञन प्राप्त नहीं होता वे न॒ तो संघ्षेशील योद्धा बन सकते हैं ओर 
न विजय श्री का सुख भोग सकते हैं। आज तो सफलतापूर्णक युद्ध 
करने के लिए राष्ट्र की मोजन व्यवस्था को सब से पहले सुनिश्चित 
वनाना पड़ता । आन यदि इबच्नलेण्ड, अमेरिका और आस्ट्रेलिया 
हिन्दुस्तान को अन्न देना बन्द कर दें और यदि पाकिस्तान, चीन ओर 
बमा के रास्ते बन्द हो जायें तो हिन्दुस्तान की क्‍या दशा द्वोगी ? 
इतना ही नहीं, आज की रणनीति (स्ट्रेटनी ») ओए युद्द रेखाएँ 
भोजन के आधार पर वनती ओर चलती हैं | गत दो महायुद्धो के अब्ण्यन 
से भोजन के दिलचस्प और महत्त्वपूर्ण चित्र सामने आयेंगे। १६१४-१६ 
42० के युद्ध से भोजन के ही प्रश्न पर जमनी की हार हुई | १६३६-४५ इ० 
के द्वसे हिटलर ने पहले आल्टिया और जेकोस्लाबाकिया को क्यो 
लिया, उसने पहले पर्चिंस मे आक्रमण न करके पोलेण्ड को निशाना 
क्यो बनाया, युद्ध को जल्द से जल्द जीत लेने के लिए भयंकर “गोतामार- 
वम्वाजो? ( डाइव बास्वस ) के आविप्कार की उत्कट आवश्यकता का 
जमतो में क्योंकर अनुभव किया गया, असख्य युद्ध बन्दियो का आनन- 
फानन निर्दयतापूर्यक अन्त कर देने की प्यशशविक लीलाएँ कक्‍्योकर अमल 
मे लायी गयीं--इन सब के पीछे खाद्यगससस्याओ की स्पष्ट रेखा दृष्टि- 
गत होती है । 


१४०, सच वो यह है कि यदि भारत को नीवित ओर स्व॒तन्ध्र रहना 

है; यदि इसे स्वतन्त्रतापूवेक संसार में आगे वढ़ाना है तो सब से पहले 

भोजन के प्रश्न को हल करना होगा । यह जनता 

सर्वाज्ञ़ीग दष्टि.. और सरकार-दोनो की पहली निम्मेदारी हे । 

की आवश्यकता. यह रा निर्माण का श्रेष्ठतम अंग है; व्यावहारिक 

राजनीति का पहला सवाल हैं, समान सेवा का 

एक पुनीत पर्ग ओर व्यक्ति की ऐएंहिक सफलता की एक मदत्त्वपूर 

मख्ग्जिल है। इसलिए जब तक हम व्यक्ति, समाज, राट््‌ ओर फिर सारे 

ससार को नजर में रखते हुए भोजन के प्रश्न को सर्वानज्नीण दृष्टि से 
हल करने की चेष्टा नहीं करेंगे, नतीजा केवल शून्य रहेगा। 


(२) 


१४१, आज़ सखार की जो समाज व्यवस्था चल रही है, उसमे 
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सरकारो को निणोयक स्थान प्राप्त है। इसलिए, जब तक उसे बदल 
कर बिकेन्द्रित आधार पर न खड़ा कर दिया जाये, 
खाद्य समस्या में. हमारी खाद्य-समस्याओ का बचहुताश सरकारी 
सरकार का नीति और नियम, सरकार की योजनाश्रो और 
निर्णायक स्थान काय्थेयाहियों पर बहुत कुछ निर्भर करेगा । 
निम्नलिखित पक्तियो से बात सरलतापूर्वेक 

सममक में आ ज्ञायेगी। 


१४२, अन्न के उत्पादन मे सिचाई का बहुत बडा स्थान है। 
हमारी केन्द्रीय और ग्रातीय सरकारें करोड़ो, अरबो रुपये की लम्बी-लम्बी 
योजनाओ से फँसी हुई हें । कल्पना यह है कि एक दिन सारे देश 
मे इनके द्वारा फल, फूल, अनाज के हरे-मरे लहलहाते हुए बाग और 
दूध, घी, मक्खन तथा शहद की नदियों बहने लगेंगी | इन भले आदमियो 

की समझ से नहीं आता कि भविष्य के सपनो से 
सिंचाई शोर ट्रेक्ट: वरतेमान की उत्पीडाओ को दूर करना अधिक 
आवश्यक हे। इन योजनाओ की आवश्यकता नहीं हे, 
'ऐसी वात नहीं । परन्तु इसके भी पहले गाँबो को सिचाई के स्थायी कुओ 
से भर देना चाहिये ताकि लोग भविष्य की आशा में भूख और रोग के 
शिकार न हो । इस काम में सरकारो को जनता की पूरी सदद मिलेगी-- 
उसे चहिष्कृत समुदाय के समान जनता से अलग, के ब्र॒ल अपन्नी अपयाप्त 
केन्द्रीय निधि का मुँह नहीं देखता होगा। दामोदर बाँव को तो सरकार 
धीरे-धीरे चलाती दी रहे, परन्तु आवश्यक है कि छोटे-मोटे नदी-नालो 
को वह जनता की मदद से ही बॉध कर काम को चाह्नू रखे और जनता 
का सपनो की अनिश्चितता से मुक्त रखे। कुओ ओर नालो के सम्बन्ध 
में स्थानीय साधनो का ही प्रमुख आधार होना चाहिये, विदेशी मशीनों 
का नहीं, वरना गाड़ी यहाँ सी दलदल से ही फंसी रहेगी। ट्रेक्टरो का 
प्रयोग भी इसी श्विद्धान्त पर करना है। 

दासोद्र वॉध से न तो भारत भर के प्रत्येक गॉव सींचे जायेंगे ओर 
न ट्रेक्टरो से हर घर की खेती होगी। हमे तो वर्तेमान साधनो को ही 
सुधार कर काम लेना है। 


१४३, सबसे बढ़ी बात तो यह है कि राष्ट्र के इस गुरुतर प्रश्न पर 
सरकार क्री दृष्टि साफ़ होनी चाहिये। सरकार की नज़र साफ न होने 


$ 
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के कारण ही आज भारत आज़ाद होकर भी विनाश के गे मे फेंमता 
जा रहा है । आज देश से मित्र की चीनी पर बडा 
सरकार के दृष्टिदोप जोर दिया जा रहा है क्योंकि शीओे के मतेबानो से 
का कुफल सफेद दानो का इस्तेमाल सरल ओर सुन्दर लगता 
है । सरकार की बहुन वडी गक्ति और बहुत बडी 
मदद इन मिलों के पीछे है और नतीजा यह है कि क्िसानो का एक 
बहुत बड़ा अश मिलो के घृणित गुलाम के रूप में अवशेप रह गया है। 
लाखो-करोडो एकड भूप्ति गन्ने की खेती से फेंसा दी गयी है और देश 
को पाकिस्तान, अमेरिका, और आस्ट्रेलिया के गेहूँ के लिए अनाथों के 
समान मुँह देखना पड़ रहा है। प० जवाहरलाल को अमेरिका जाफर 
गेहूँ की भीख माँगनी पडती हे । 
१४४, इससे भी चितनीय दशा वनस्पति थी की हे | वनस्पति घी 
मूँगफली का रासायनिक प्रक्रियाओ द्वारा जमाया हुआ ऐसा तेल हे 
जिससे प्राणी की पाचन ओर जनन शक्ति नष्ट हो 
वनस्पति घी. जाती है । सेकडो रागो की छाृष्टि होती हे । मनुष्य 
नासदे हो जाता है। ओर इसी जहरीले तेल के लिए 
सन्त ४८ ई० मे २१ लाख एकड भूमि में मूँगफली की पेदावार हो 
रही थी । ( इस मात्रा मे कमी नहीं, वृद्धि ही हुई हे )। इतनी जमीन 
से १०॥ लाख परिवारों का आखानी से भरण-पोपण हो सकता हे जो 
( वनस्पति की मिलो को कायम रखने के लिए ) अन्न के लिए दूसरों 
के मुँहताज बना दिये जाते हैं। कहा जायगा कि जनता स्वयं मगफली 
पैदा करती है, परन्तु सरकारी दवाव ओर पूँजीवादी प्रलोभनों का हृटा 
कर जनता को सच्चे रास्ते पर चलने की सुविधाएँ मिलने के वाद ही 
शायद्‌ यह सवाल हो सकता है। उसके पहले नहीं । फिर आख़िर 
उस सरकार का मतलब द्वी क्‍या जो गरीब जनता के स्वाथे को न देख 
कर मिल मालिको की पूँजी की रक्षा के लिए जनता को धोखे मे रखे, 
जनता पर दवाव डाले ९ 
आज्ञ देश से ७३००००० एकड से भी अधिक भमि म्रे गन्ना, 
'्वाय, नील, जूट आदि व्यावसायिक चीजो की उपज की जा रही हैं। 
जब तक इससे कम्नी करके इसे अन्नोपयोगी नहीं बनाया जाता भारत 
की खाद्य समस्या -कोरे अग्नेरिकी ट्रेक्टरो ओर रासायनिक खादों के भरोसे 
इल होने के बजाय विगड़ती जायगी | 
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वनस्पति घी की मिलो के कारण देश की, स्वास्थ्य के अतिरिक्त, 
आर्थिक दृष्टि से भी भयकर क्षति हो रही है। शञआर्थिक क्षति का मतलब ही 
यह है कि हम दीन और दुबेल हो रहे हैं । यानी हम डँचे दर्ज के पोष्टिक 
भोजन ग्राप्त करने के सामथ्य से बच्र्ित कर दिये जाते हैं । चनस्पति की 
मिलो के ऑकड़ो पर विचार कीजिये--“इस पघमय २०३ करोड़ की पेंजी 
इसमे लगी हुई दे । १५००० मजदूर काम करते हैं । इन मिलों से जो 
दूपित चीज तैयार होती है, यदि उसे चिकना मान भी लिया जाये तो भी 
देश की जरूरत पूरी नहीं होती । २०३ करोड में कम से कम ६ लाख 
धानियोाँ चालू की जा सकती हैं । और कम से कम ६००००० आदमी 
आर ६००००० वेलों को पूरी जीविका मिल सकती है, जब कि मिलो से' 
छुल १५००० आदृमियो को कास मिलता है, भोजन तो किसी को नहीं ।, 
सारे देश को पूरा झुद्ध तेल जितना चाहिये उससे बहुत अधिक इन 
घानियों के द्वारा पैदा होगा । तेल का वह आधिक्य तथा घानियो से 
मिली हुई खली जो वनस्पति की मिलो मे वयोद्‌ हो गयी है, हमारे घन 
के आधिक्य में ग्राप्त होगी ।” इस प्रकार हम देख सकते हैं. कि वनस्पति. 
मिलो की बर्तेसान नीति यानी खाद्य तेलो से बनस्पति तैयार करने की. 
नीति से भयंकर खाद्य एवं आर्थिक हानि हो रही है। यदि ये मिलें खाद्य 
तेलो के बजाय क्सी अखाद्य तेलहन से वनस्पति तैयार करें तो न मिलों 
को तोड़ने का प्रश्न होगा, न सरकारी आय पर धक्‍का आयेगा। यह 
वनस्पति खाने के नहीं, रबड़ ओर साधुन की तेयारी में काम आयेगा 
( उपयु क्त आंकड़े 'हरिज्ञन! से लिये गये हैं )। । 

इसी प्रसंग मे यह भी समझ लेने की जरूरत है कि वनस्पति के उद्योगः 
ने देश की सम्पन्नता को बहुत बढ़ा धक्का दिया है। हरिजन! से श्रीं 
भवेरचन्द माणकलाल ने मध्य प्रदेश का उल्लेख करते हुए लिखा है कि 
घनस्पति की मिलो के पहले बहाँ प्रति बरष १० लाख गॉठ कपास ओर ५० 
लाख बोरे बिनौले पैदा होते थे और साथ ही गेहूँ, जुआर, तुअर आदि 
प्रात की जरूरत से ज्यादा पेदा होता था ओर दूसरे प्रातो में स्वतत्रता- 
पूवेक भेजा जाता था। वनस्पति के कारखानो के बाद कपास कुल ३ लाख 
गांठ और विनोला छुल १५ लाख बोरे होता है। अन्न तो इतना कम हो 
गया है कि प्रात के खाने भर को ही नहीं हाता। भारत मे वनस्पति के 
कारखाने खुलने के बाद से अन्न ओर कपास की जमीन की जगह 
मूँगफली ने ले लिया है। 
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आज देश की स्थिति यह है कि चारो ओर से भुखमरी ओर अफाल 
मृत्यु की भयावनी आवार्जे उठने लगी हैं । विद्वार, पूर्वीय उत्तर प्रदेश तथा 
सम्पूर्ण दक्षिण भारत की स्थिति खतरनाक होती जा रही हू । क्या इसका 
निराकरण केवल सरकारी घोषणाओ से ही हो जायेगा १ हरमिन्न नहीं। 
बड़े-बड़े भाषण, बडे-बड़े आब्वयासन, या ससद मे कानून पास कर 
देने से खाली देश मे अन्न की बखारें नहीं खडी हो जायेंगी | इसके लिए 
तो राष्ट्र और सरकार का अपनी कृषि और ओद्योगिक उत्पादन की नीति 
साफ और ठीक करनी होगी वरना बडे-बडे नेताओं, वडी-बडी योजनाओं 
के बावजूद भी अकालो से देश को मुक्ति नहीं मिल सकती | 


१४५४, अमेरिका और युरोप की चमक-दमक को देखकर हमारे 
नेता ओर शासको के दिमांग मे खब्त सवार हो गया है कि हिन्दुस्तान 
में मी सारा काम कल-कारखानो से हो। यह्षों तक 
चावल की मिलें. कि धान की भूसी भी मिलो में छुडायी जाने लगी 
हे। परिणामतः गॉब-गाँव मे चावल की मिलें ग्बडी 
होती जा रही हैं ओर इसे औद्योगिक प्रगति बताकर सरकारें मदद भी 
कर रही हैं । परन्तु असलियत यह है कि मिलों के चावल का सारा भोजन 
तत्त्व नष्ट हो जाता है। इसका सीचा सा मतलब यह है कि जिस अगञ में 
यह तत्त्व नष्ट होता है ठीक उतनी ही देश के अन्न के परिमाण मे कमी 
हो जाती है| कहा जाता है कि देश मे जितने अन्न की जहूरत है उससे 
१० प्रतिशत कम भारत में होता है । इसलिए यदि चावल की मिलें बन्द 
कर दी जायें तो भारत के भोजन की बहुत वडी समस्या अपने आप हल 
हो जायेगी। 
मिल के चावल से देश मे 'वेरी-बेरी? का संक्रामक रोग कितने जोरों 
से फैल रहा है--यह दूसरी बात है और इस अग पर हम फिर विचार 
करेंगे । कहने का मतलब यह है कि हमारे भोजन की समसस्‍्याएँ हमारी 
अपनी ही सृष्टि हैं और सरकारी दृष्टिकोण मे परिवर्तन द्वोने से ये 
सरलतापूर्वक हल हो सकती हें । 


ऐसे ही अन्य दिशाओ में भी काम हो रहा है । जब तक इस काये 

पद्धति में परिवर्तन न होगा, बाव सरकार के लिए शुद्ध घोसादेही और 

जनता के लिए आत्महत्या से किसी अंश में कम नहीं समझी ज्ञा सकती । 
१६ 
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१४६, कारये पद्धति में परिवर्तेन हो नहीं सकता जब तक जनता को 
स्वयं इस दिशा मे कदम उठाने का सोका न दिया जायेगा। जब तक 
दिल्ली की भव्य अद्डालिकाओ से जनता को उठने-बेठने का कानून बनता 
रहेगा जनता छुछ कर न सकेगी। वस्तुतः आवश्यकता इस बात की है 

कि सचछ ओर समर्थ आराम पंचायतों का निर्माण 

समथ आम पज्चायतों किया जाये। इन पद्नायतो को अधिकार होना 
की आवश्यकता चाहिये कि वे स्थानीय साधनो के आधार और 
क्षेत्रस्थ परिस्थितियो के सामज्जस्य में उत्पादन 

ककार्ये के लिए पूर्णतः समर्थ हो । यह नहीं कि पव्चायतें तो खड़ी कर दी 
जायें पर उनसे कहा जाये कि यह दिल्ली का अधिकार क्षेत्र है, यह लखनऊ 
का अधिकार क्षेत्र है, ओर तुम हमारे परमिटो को लेकर हमारी गोदामों 
से मिट्टी का तेल वेचो। आज की पश्नायतें तो केन्द्रों की वितरण एजेन्सियाँ 
मात्र या अधिक से अधिक बहस-मुबाहसे घर ओर सरपचो के कुश्ती घरो के 
रूप मे रखी जा रही हैं । इस हालत में क्या हम आशा कर सकते हैं कि ये 
पत्नायतें देश की जटिल समस्याओ को हल कर सकेंगी ? हरगिज्ञ नहीं । 


१४७, कन्टोल को चलाने के लिए सरकार को लोगो के फाजिल अन्न 
की आवश्यकता है । यह अन्न पद्चायतो के माध्यम से ही वसूल होना 
श्वाहिये | नियम यह हो कि लोग अपना सारा फाज़िल अन्न पन्नायती 

गोदामो में जमा कर दें। वहाँ से गांवों के लिए 

कन्द्रोल पत्चायतो के पास २०% छोड कर शेप सरकार के 

काम आना चाहिये। इसके लिए पशच्नायतो के 

आधीन सरकारो को वैज्ञानिक ढग की गोदामे बनवा देनी चाहिये। 

चाहे तो सरकारी भाग पर सरकारी ताले लगा दिये जायें, परन्तु 

यह नहीं कि गाँव-गाँव से, व्यक्ति-व्यक्ति से भयकर खर्चीली व्यवस्था 

के द्वारा अन्न को केन्द्रों मे बटोरा जाये, कुछ रेल ओर हइुछ 

सरकारी गोदामों मे बरबाद किया जाये, ओर फिर बचे बचाये, सड़े-गले 

अन्न को सरकारी कार्डों के द्वारा प्रत्येक व्यक्ति के पास खलटें 
पहुँचाया जाये। 


क्या इसी तरह हम देश की खाद्य समस्याओ को हल करने का 
दावा करते हैं ९ अच्छा है कि हम जल्द सावधान हो जायें बरना छुरी 
शरह पछतायेंगे। 
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१४८, जीवन की आवश्यक वस्तुओं में सबसे पहले उपयोगिता 
( युटिलिटो वैल्यू ) की दृष्टि होनी चाहिये, न कि रुपये की ( मनी 
वैल्यू ) । एक भूखे आदमी के हाथ से रोटियाँ 
उपयोगिता या रपये छीन कर सोने की सिल पकड़ा देना हितकर नहीं, 
की दृष्टि अहितकर हे--भारी अनर्थ ( वेड एकानामी ) है । 
इसलिए पहले हमे यह देखना चाहिये क्रि किसान 
जो अन्त पेदा करता है उसका उसे पूरा लाभ मिले--इप अन्नदाता को, 
इसके परिवार ओर बाल-बच्चो को पहले पेट भर, स्व॒स्थकर और समुचित 
ढग से भोजन की सुनिश्चित ओर स्थायी व्यवस्था होनी चाहिये । 
१४६, आज्ञ हमारी सरकारें ओर सरकारी कर्मचारी कहते हैं कि 
किसानो को उनके अन्न की ऊँची से ऊँची कीमतें दी जा रही हैं । यह 
सरासर धोखादेही हे । पेट का अन्न लेकर करेन्सी 
अन्न का ऊँचा दाम नोट पकडा देने से ज्ुता निवारण नहीं हो सकता। 
करेन्सी नोट लेकर अन्न देनेवाले इन्हीं किसानों 
को फिर दाने-दाने के लिए परेशान होना पडता हैे। इसलिए सरफारो का 
परम कर्तव्य है इन भोले-भाले किसानो में करेन्सी नोटों का चस्का पंदा 
करके उनको जीवन दृष्टि को नष्ट न करें। कहा जाता है कि अनाज का 
दाम चढ जाने से आज का किसान खुशहाल हो गया है। वेशक, वह 
खुशद्दाल इस मानी में जहर है कि अब वह दूध, दी, थी और गेहूँ के 
बजाय सरकारी सिक्कों के वल पर हमाम सोप, होठों का रग, शहरों में 
सिनेमा, मिल का सलमल, पेरिस के लेबेण्डर--त जाने क्या-क्या 
इस्तेमाल कर सकता हे । 


१५४०, इस परिस्थिति मे परिवर्तन किये बगेर भोजन की समस्या 

हल नहीं हो सकती । इस काम के लिए सरकार को सबसे पहले व्यक्तिगत 
आधार पर अन्न की खरीद ओर गह्ठा वसूली की 

गल्‍ला. वधूली, नीति को तुरत रोक देना चाहिये। जेले भी उचित 
व्यक्तिगत नहीं : ओर सम्भव हो किसानों का सारा फाज़िल अन्न 
पचायतों द्वारा हो ग्राम पव्चायतों में जमा करवा देना घाहिये। 
सरकार अपने लिए वहीं से अन्न प्राप्त करे ओर 

किसानो को उनके अन्न के बदले करेन्‍्सी नोट नहीं, पतद्नायतों के माध्यम 
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से जीवन की आवश्यकताएँ प्राप्त होनी चाहियें। इन पनच्नायतों को 
सहकारिता, सरकारी मद्दाजनी तथा कानूनी का्येबाहियों की पूर्ण क्षमता 
आर पृर्ण सामथ्यं होना चाहिये। केन्द्रीय ओर प्रान्तीय सरकारों को प्रत्येक 
शाघकीय ओर बेवानिक डद्देश्यो के लिए इन पच्चायतो को ही प्रारम्सिक 
एवं आधारभूत इकाई बनाना अनिवार्यत आवश्यक है। आज गाव और 
नगर की जनता हतवुद्धिली खड़ी ह--सडक पर पेशाब करने के लिए 
जुमाना नगरपालिका करती हूँ। सइक पर सोटर चलाने का कर केन्द्रीय 
कानूनों के अन्तर्गत चलता हैं | गाँवो से चक्की चलाने का काय ओर कर 
ज़िला वोह के क़ानूनो से चलदा है। शालाएं प्रान्तीय सरकार ओर सरकारी 
संस्थाओं की अलग-अलग व्यवस्था और कानून के अन्तर्गत हैं । ऐसी 
दशा में चेचारा सीधा-सादा नागरिक समम्त सी नहीं पाता कि उसे क्‍या 
आर केसे करता हैं। भोजन की समस्या को एक सफल योजना के अन्त- 
गेंत सुसगठित रूप से चलाने के लिए इस गोरखबन्धे को तुरत बन्द करके 
सवल पश्लायतो का आवार अहण करना परम आवश्यक प्रतीत हो रहा है । 
१४१, भोजन की समस्या भूमि पर ही निर्मर करती है, इसलिए 
धरठी की उपजाऊ बनाना पहली आवश्यकता हैँ । भारत में खती हजारों 
वर्ष से होती आयी है, इसलिए पुराती जमीनो 
घरती की उपन शक्ति; की उपञ्ञ शक्ति क्षीण हो चली हैं। इसे फोरन 
रासावनिक खाद सभालना है, इस सर्वंव में रासायनिक खादों का 
या्‌ कम्पोत्ट १ प्रचार किया जा रहा हैँ । यह अत्यन्त घातक बाद 
हैँ | रासायनिक खादो से घरती एक-दो वर्ष तक बहुत 
उपज देती हे परन्तु इसी बीच उसके पेंट की सारी उत्पादक शक्ति बाहर 
निकल आती है ओर फिर वह वद्धर से भी बदतर हो जाती हैँ । अमेरिका 
जैसे विशाल देशो में जहाँ बढ़े-वढ़े चको के आधार पर खेती होती है, 
वहाँ कुछ हिस्से में खेती ओर कुछ को परती छोड़ कर अदल-बदल की 
नीति के द्वारा दोप को बहुत छुछ मिटाने की चेष्टा भी होती हे, परन्तु 
भारत में तो लोगो के पास इतने छोटे-छोट उुकड़े हैं कि पूरी जमीन पर 
पूरी पैदावार करके भी पूरा नहीं पड़ रहा है, फिर परती छोड़ने पर क्या 
होगा ? अमेरिका मे एक वाव ओर हे--जमीन के खराव हिस्सो को छोड़ 
कर नयी जमीनें तोड़ ली जाती हैं, परन्तु अब तो भारत में मिलो की 
बंढती के साथ जमीन को परदी छोड्ते जाने की यह सुविधा भी खतम 
“होती जा रही है | इसलिए यहाँ रासायनिक खादो के उपयोग से सोने का 
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अण्डा देनेवाली मुर्गी का पेट चीर देने के समान होगा। यहाँ तो 
कम्पोस्ट? खादी का उपयोग करने से ही समरया हल हो सकती हैं । 


१४२, रासायनिक खादों के बारे मे डा० गागुली लिखते हैं--- 
इसके द्वारा उत्पन्न किये गये अन्न में पोषक तत्वों का विस्कुल अभाव 
रहता है” ( हेल्‍थ ओर न्युटीगन, प्र २८३ ) । वहीं 
रासायनिक खाद डा० केरल के मत का इस प्रकार उद्धरण किया 
गया हे-- रासायनिक यादों के ह।रा फसल तो बढ़ 
गयी है, परन्तु जमीन का सत्त्‌ समाप्त हो जाने से अन्न हर सागो के 
पोपक तत्व भी बदल गये हें [? 
इस तरह उपयुक्त पुस्तक में डाक्टर गागुली ने कृषि विज्ञान विशार्दों 
के अनुसधान और प्रयोगों के प्रमाण से स्पष्टतः सिद्ध कर विया है कि 
रासायनिक खाद जअ्र्त्य॑त दूषित चीज ह। इसका सीवा-सादा अर्थ यही 
होता है कि रासायनिक खादों के प्रयोग से भारत की सादर समस्या 
सुधरने के वजञाय विगडती जा रद्दी है। भारत सरकार के एक भूनपूर्वे कृषि 
विशारद अधिकारी ने तो रासायनिक खाद के प्रयोग को अत्यंत विना 
और जुर्म बताया हे ( हिन्दू, १७ ११.४६ )। 
१४३, एक वात हम वडी चिंता से देख रहे हें--बह है सिचाई के 
लिए “नलऊे! (बोरिय ) छुबो की बात। चलकों को स्मटपट जमीन में 
घेसा कर चटपट पानी निकाल लेने में बड़ी आसानी 
सल-कूएःः... सार्म होती हे । परन्तु इनके कारण इनके आस- 
पास पृथ्च्री का पानों उतने ही नीचे चला जाता है 
जितने गहरे ये नलके जमीन में घसे होते हैं। नतीजा यह होता है कि 
पानी दूर ही जाने से प्र्वी के ऊपर के पेड-पोधे पानी के अभाव में 
सूखने लगते हैं। पेडो में हरियाली ओर फलो का अभाष प्रचण्ड होता 
जा रहा हे--इसके पीछे इस “सब्र स्वायल? पानी की भी एक कहानी है । 
फलो का ही अभाव नहीं, प्रथत्री के वृत्त-द्वीन होने से उसकी उपञ् भी 
भारी जाती है। भारत के भोजन की सम्रस्या और पृथ्वी को उपजाऊ 
बनाने के प्रश्व को हल करने के लिए सरकार को यहाँ दृढता ओर साब- 
धानी से काम लेना चाहिये | 
उत्तर प्रदेशीय सरकार ने गाँवों मे नल-कपों की पंचवर्षीय योजना 
बनाई है । कुछ हुवे बन चुके हैं । एक कुबवें पर २००००) फे लगभग त्गते 
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हैं; एक कुवें से सरकारी कानूनों की पेचीदा परेशानियों के साथ कई गोव 
की सिचाई होती है | अब तक अज्ञुभव यही रहा है. कि इन नल-कपो से 
गाँव वालो को सन्‍्तोप नहीं है । छुछ तो मौलिक दोप हैं, कुछ सरकारी 
नियंत्रण आदि के कारण हैं | इन सब को मिला कर यही कहते बनता है 
कि नल-कूपो से गाँव की सिंचाई के प्रश्न पर गम्भीरतापूर्वक विचार करके 
ही इसे अमल मे लाना है | जो आपत्ति ट्रैक्टरों के विरुद्र है, वही नल- 
कूपो के विरुद्ध भी है क्योकि इन नल-कूपो से गॉव के आदमी और 
बेल, दोनो चेकार होते हैं । गोरक्षा भारतीय सस्क्ृति का आधारभूत अंग 
है । इन नल-कपो से उस पर गहरा धक्का लगता है। बस्तुत:, भारत के 
उन गॉषो मे जहाँ जमीन पथरीली नहीं और कुर्चे खोदे जा सकते हैं, 
अच्छे कुषो की ही व्यापक रूप से व्यवस्था होनी चाहिये। 


१४४, भारत मे जमीन के वेटवारे की जो स्थिति है जब तक वह 

पूर्णतः बदल कर चकबन्दी आधार पर खडी नहीं कर दी जाती जमीन को 

जोतने-वोने मे हल-वेल का खास स्थान रहेगा, 

गो रक्षा ट्रेक्टरों का नहीं ! आज तो जहाँ ट्रेक्टरो की 

जरूरत है, वहाँ के लिए भी ट्रैक्टर उपलब्ध नहीं 

हो रहे हैं। भारत सरकार की सारी शक्ति के बावजूद भी कुछ सेकड़े ही 

ट्रेक्टर अब तक विदेशों से आ सके हैं। इसलिए, बैलो के लिए और 

घी-दूध तथा मक्खन के लिए भी गायो की सख्त जरूरत है । अतः जनता 

को गो सेवा ओर गो पालन, तथा सरकार को गोवध निपेध का तुरन्त 
प्रवन्ध करना चाहिये। गाय भारतीय संस्कृति का आधारभूत अंग है । इसे 

मिटाने से भारतीय सम्यता ही मिट जायेगी । 

१५५, देश में यदि दूध, मक्खन ओर घी को पर्याप्त व्यवस्था हो 
तो अन्न की खपत में कमी हो जाये | अतः अन्न 
के प्रश्न को हल करने के लिए गाय के प्रश्न को 
इल कर लेना तात्कालिक महत्त्व रखता है। 

१५६, आज देश में टक्‍टर का शोर मच रहा है । इस शोर-गुल 

ओर इसके पीछे छिपे हुए रहस्य को भी गौर से 
3 समझ लेना चाहिये । 
व्वल तो भारत के वर्तमान भोमिक वटवारे को ध्यान में रखते हुए, 
जैसा कि ऊपर कहा गया है, ट्रेक्टरों का प्रश्न उठता ही नहीं। यदि यह 
सम्भव भी बनाया जा सके तो सवाल होता है दूध और घी का । आफ 


अन्न की समस्या के 
लिए गाय की समस्या 
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खेती करेंगे ट्रैक्टर से तो बैलो की आपको जरूरत रहेगी नहीं । गाय कै 
बच्चे नर ओर मादा--दोनो होते हैं । मादा को तो आप गाय बनाने के 
लिए रखना चाहेगे परन्तु नर को मजबूरन मार खाना होगा या चमडे के 
लिए जबह कर देना होगा। इस तरह भारत की गो रक्षा और गो सेवा 
समाप्त होकर गो-रक्षक देश गो-भक्तक ही नहीं बनेगा, बल्कि भारत का 
सारा आर्थिक ढाँचा ही उल्नट-पुलट जायेगा । 

धीरे-धीरे गांय पालना भी कठिन हो जायेगा, क्योंकि गाय के लिए 
सॉड की समस्या व्यक्ति के हाथ से निकल कर समूह ओर केन्द्र के हाथ 
में पहुँच जायेगी। ओर अन्त मे इसका विस्तार इस प्रकार होगा फि 
प्रत्येक गाय के लिए दुरूद साधनों से एक सॉड लाने के बजाय पिचकारी 
से गो वंश को जारी रखना अनिवार्य हो जायेगा। 

परन्तु इससे भी भयकर वात तो यह होगी कि ट्रैक्टर को एक 

बार स्थान दे देने से उसके लिए पूरी जमीन देनी पड़ेगी, यानी लोगों 
को अपनी अलग-अलग जमीनें एकत्र कर देनी परढेंगी ओर लोगों का 
स्व॒तन्त्र, चेतन, स्वामित्व खतम होकर जडवादी सामूह्िकता में विलीन 
हो जायेगा | मतलव यह कि दुकक्‍्टर को अपनाने का सीधा सा अर्थ 
है समूहवाद यानी कम्युनिज्म को आमत्रण देना। 

इसलिए यदि भारत की खाद्य समस्या को हल करना है तो ट्रेक्टरों 
के धोखे में हर्गिज् नहीं आना चाहिये | यह बिलायत के उद्योगपतियों का 
नाग-फॉस है जो आपको भाड में कोक कर भी ध्यपनी मशीनें वेंचना 
चाहते हैं । 

उसी तरह धरती को उपजाऊ स्थिति मे सुरक्षित रखने के लिए जगलो 
की जरूरत है । गायों के लिए चरागाह की जरुरत हे--ये सय सावे- 
जनिक की अपेक्षा सरकारी प्रश्न अधिक हैं और इसीलिए यदि सरकार 
सचमुच भोजन की समस्या को हल करना चाहती है तो उप्ते फौरन जनता 
के सहयोग और जनता की सहायता से इन्हें हल कर लेना चाहिये। 

भला इसी में है कि मूठी धारणाओं को छोड़कर फोरन काम में 
लग जाया जाये। 


( ४) 


१५७, अब प्रश्न यह उठता है कि भोजन की समस्या में आदमी का 
स्थान कहाँ है । 
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यह तो स्पष्ट है कि धरती से अन्न उत्पन्न करने के लिए, विशेषतः 
भारत की वर्तमान स्थिति से, मनुष्य का महत्त्वपूर्ण स्थान है । परन्तु दुख 
की वात यह है कि सरकार की सैनिक और शिक्षण नीति आदमी को 
खेती से निकाल कर दूर फेंक दे रही हे । संसार की अन्य सरकारो के समान 
ही भारत सरकार भी सेना ओर शिक्षण शालाओ का विस्तार करती जा रही है 
यानी दिनिप्रति-दिन श्रधिक से अधिक आदमी 
सैन्य और शिक्षण नीति. खेती छोड कर अनुत्पादक होते जा रहे हैं । चेंकि 
सैनिक वर्ग अधिकाशतः गॉवो से ही आता है 
इसलिए जितने संनिक बढ़ रहे हैं, उतने दही लोग अन्न के उत्यादन से 
खींच लिये जा रहे हैं, यानी अन्म के उत्पादन में उतनी ही कमी होती जा 
रही है। शिक्षा प्रणाली भी पढ़े-लिखे बेकारो की संख्या मे दिन दूनी, रात 
चोगनी ब॒द्धि कर रही है । इसलिए सेना और शिक्षा, इन दोनों प्रश्नों पर 
फिर से विचार करना हे । यदि सेनाएँ रखी ही जायें तो उन्हें पक्की वारिको 
में वेकार बन्द्‌ कर रखने के वजाय भामीण क्षत्रो मे रखना बेहतर होगा 
ताकि जब तक वे मोर्चेपरन जायें, खेती में मदद करती रहे । इससे 
अन्न का उत्पादन बढ़ जायेगा ओर सरकार को भी काफी आर्थिक मदद 
मिलेगी । सैनिक स्वयं तो अनुत्पादक हो ही जाते हैं, उनके भोजन के 
लिए दूसरो को अन्न उत्पन्न करना पडता है | यह दुद्दरा बोझ है। 
आज की शिक्षा शुद्ध बोद्धिक शिक्षा है। जो पढ-लिख लेता है वह अपना 
काम दूसरों से लेने लगता है। इस तरह भी खेती 
खेती और. किसानी से बहुत वडी जन शक्ति शून्य हुईं जा रही 
बाबू वर्ग है। गाँव के लडके पढ़कर शहरो में कक मार रहे 
हैं ओर गॉब से जन-बल और बुद्धि-वल दोनो गायब 
होता जा रहा है । इस तरह कृपि और ग्रामोद्योग, सब खतम हो रहे हैं । 
प्रामोद्योग से ही कृषि और कृषि से श्रामोद्योग चलते हें । इन्हे चलाने- 
वाले ही शहर और दफ्तरों मे गायब हो रहे हैं तो फिर भला भोजन की 
समस्या कौन हल करेगा ? भोजन की समस्‍या बोद्धिक योजनाश्रों से 
नहीं, व्यावहारिक काय्येबाहियो से ही हल होगी। परन्तु काम करने- 
वाले प्रोफेसर, आचाये, वक्ता और बाबू बन रहे हैं, फिर खेती कोन करे ९ 
खती को सुधारे ओर बढ़ाये कोन ९ - 


इतना ही नहीं । चकि आज की शिक्षा किताबी है, इसलिए पढ़ने- 


[ २४६ ] 


चाले यानी विद्यार्थी वर्ग, बच्चे और बडे, सभी प्रस्पेक प्रकार के उत्पादन 
से वद्धित रहते हैं | इस तरह हम मसममक सकते हैं 
वतंमान शिक्षा पद्धति कि देश की अपार ज्ञन शक्ति निष्क्रिय, बल्कि 
ओर कपिकारय॑ विनष्ट हो रही है। स्वभावतः इसी विनाश का 
बहुत वडा प्रभाव क्रपि और गो-पालन पर पडता दै | 
अतः यदि इस घातक स्थिति को मिटाना है तो देश की शिक्षण पद्चति 
को गाथी जी की योजनाओ के अनुसार उत्पादक बनाना होगा, बल्कि 
स्वयं उत्पादकों को उत्पन्त करनेवाली बनाना होगा | 
१५८, परन्तु जब तक हम “पूर्ण सती” नहीं करते खोतो से हमे पूर्ण 
लाभ नहीं मिल सकता ओर न उससे काफी लोगो की पूर्ति ही हो सकती 
है। इसीलिए उद्योगवादी कह्दते हें कि भारत में 
पूर्ण खेती. दिसाव से अधिक लोग खोती में लगे हुए हैं । इस 
प्रकार वे खेती से लोगो को अलग करके मिलों की 
मजदूरी के लिए वातावरण तैयार करना चाहते हैं | जब तक इस बात को 
ध्यानपूवेंक समझ कर काम नहीं किया जाता, अन्न का गुण ओर परि- 
माण दोनो अपूर्ण रहेगा । 
पूर्ण छोती के अर्थ को अधिक स्पष्टता से सममने की ज़रूरत है। 
किसान धान, गेहूँ, और तेलहुन--अ्रनेको चीजो का उत्पादन करता है। 
यदि वही धान से 'चावल बना कर वेंचे तो यह पूर्ण खोती होगी। गेहूँ 
गाँव में पेदा हो ओर आटा मिलो में पीसा जाये तो बह यही नहीं कि 
अपूर्ण खोती होगी और समाज का स्वावलम्वन श्गेर प्राकृतिक उद्योग नष्ट 
होगा वल्कि गाँव का गेहूँ मिलो मे पीस कर गाँव से आटा बॉटना 
स्वास्थ्य की दृष्टि से, बिप वॉटने के समान होगा। धान को कूट कर 
चावल तैयार करने की प्रक्रिया तक खोती की सीमा है । यदि धान गाँव मे 
पैदा हो, भूसी मिल में छुडायी जाये और चावल कहीं ओर दूर किसी 
दघरी मिल में कटा जाय तो धान पेदा करनेवाले किसान का काम अपूर्ण 
होगा और वह अपूर्ण खेती कहलायेगी। उसी प्रकार उरद, मूँग ओर 
तूर की वात है। उसी प्रकार सरसों ओर अलसी की वात है । गाँव में 
सरसो पेदा की जाय ओर तेल कहीं दूर दराज, किसी मिल मे तेयार दो 
तो यह अपूर्ण खेती होगी । गॉव में सरसो ओर गाँव में ही तेल पंदा द्ोना 
चाहिए। उसी प्रकार गाँव मे ही कपास ओर उसकी प्रक्रिया को पूर्ण 
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करने के लिए गाँव मे ही वस्ध॒भी तैयार होना चाहिये वरना कपास गांव 
मे पैदा करके अहमदाबाद और बम्बई की मित्रो मे कपड़े तैयार करना, 
अपूर्श कृषि कहलायेगी । यह विल्कुल गलत प्रक्रिया है । 


परिणामतः आज जो लोग खेती मे लगे हुए हैं वे खेती पर भार बन 
रहे हैं. क्योकि कृपि जन्य स्वाभाविक उद्योगो का मिलों मे स्थानान्तरण 
हो गया हे । इस प्रकार ग्रामोद्योगो के मारे जाने से गाँवो की दशा 
अत्यन्त शोचनीय हो गयी है | इसका निराकरण किये बगेर खाद्य समस्या 
का सच्चा हल भ्रस्तुत करना असम्भव हो जायेगा। 


१४६, इन गृह उद्योगो की सृष्टि करते समय हमे खास वात ध्यान 

मे यह रखने की हे कि ये जापानी नमूने पर कल-कारखानो के द्वारा नहीं 

चलेंगे क्योकि जापान खेतिहर नहीं ओद्योगिक 

गृह उद्योग-जापानी देश है, इसलिए वहाँ के ग्रह-उद्योग खेती नहीं, 

और भारतीय पद्धति कारखानो के प्रतिरृप और पूरक हैं। उनका 

आधार केन्द्रीकरण है, विकेन्द्रीकरण नहीं। 

वहाँ उत्पादन अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय के लिए किया जाता है, स्व-सम्पन्नता 

के लिए नहीं। भारत की भोजन समस्या केन्द्रीकरण के कारण दी खतरे 

मे पड़ गयी है । केन्द्रीकरण का उद्देश्य मनुष्य को घेकार बना देना है। 

हमे मनुष्य को स्वावलस्बी और सबल इकाई मे परिणत करना हे। 

बिना इसके कोरे केन्द्रीय कानूनो से देश की भोजन समस्या हल 
होगी नहीं । 


१६०, हम देख रहे हैं कि पश्चिमी जड़वाद के चक्कर मे पड़कर 

भारतीय विद्वानों की भी बुद्धि उलट गयी है। कद्दा जाता है कि हिन्दु- 

स्तान की आबादी बढ़ रही हे । आबादी बढ़ रही 

वृद्धभान जनसंख्या है यानी अन्न की आवश्यकता बढ़ रही है|. इसके 

और अन्नोत्यादन इलाज के लिए उतना ही अधिक अन्न उत्पन्न करने 

के बजाय गर्भपात और श्र ण॒ हत्या को समाज ध्मे 
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ओर सरकारी कानून बनाया जा रहा है। गये पाठ के रास्ते चलनेवाला 

देश दुवैल और पतित लोगो का ही भुण्ड हो सकता है जिसे दूसरो की 
लाठी पर द्वी चलना होगा। 


१६१, इसलिए आवश्यकता इस बात की है कि बढ़ती हुईं 'आबादी 
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के लिए अधिकाधिक अन्न उत्पन्न करने की दृष्टि से सदी और ग्रामोद्योगों 
की समन्वित धारा कायस की ज्ञाये। आज पाकि 
शरणार्थी समध्या स्तानी पत्लायन के फलस्वरूप इस नीति को तरत 
ओर कृषि अमल में लाने की जरूरत है क्योंकि शरणार्थियों 
की समस्या स्थायी होते हुए भी तात्कालिक 
समाधान की माँग कर रही है। उनके लिए मटपट छुछ न कुछ क्या ही 
जायेगा और यदि नींव गलत पढ गयी तो निः्चय ही हमारे भोजन की 
समस्या ओर भी जटिल हो जायेगी। भागे हुए लोगों को हिन्दुस्तान में 
बसा लेना दी बहादुरी नही होगी | यदि ढंग से काम न हुआ तो लोग 
हाँ से भाग कर यहाँ गुलाम वन जायेंगे, और अपने साथ यहाँ वालो को 
भी गुलाम वना देंगे। इसलिए कलकत्ता ओर वम्बड मे इनके बास्ते 
सीमेण्ट के बगले तेयार कराने के बजाय इन्हे ग्रामीण क्षेत्रों मे स्थान देकर 
कृपि और ग्रामोद्योग द्वारा देश को समृद्ध और स्वाबलम्बी बनाने का 
भार इन्हे सोंप देता चाहिये। इस प्रकार सरकारो का भी सदद मिलेगी । 
१६२, आज सरकारें करोड़ो रुपये “अधिक अन्न उपजाओ?” पर 
खर्च कर रही हैं । यदि यह सारा काय समर बूमकर, सही ढग से न 
किया गया तो नतीजा कुछ न निकलेगा । यदि देश का अकालों से बचाना 
है तो तत्काल पथ्म्वायतस्थ ग्रह उद्योगों की सत्॒ल्त स॒ष्टि करनी होगी । देश 
अन्न की कमी तो है ही परन्तु जहाँ अन्न है भी वहाँ बहुत से लोग 
पैसे न होने के कारण भोजन प्राप्त नहीं कर सकते । 
अ्रकाल का सच्चा आज़ चावल रुपये का सेस-ढेंढ सेर ओर गेहूँ ५ श॥। 
समाघान-- तकावी सेर मिल रहा हैं। जिनके पास खेत नहीं, अन्त 
नहीं, आमोद्योग नहीं, इतना महँगा अनाज खरीदने को उनके पास 
इतना पैसा भी नहीं होता ओर भूखों मरते 
हैं। तकाबी बाँट कर, सडर्क वनवा कर, या दूसरे सरकारी कार्यों में लगा- 
कर लोगो को छुछ पैसे दे देना सरकारों की पुरानी नीति रही हैं । इससे 
भी लाभ दो सकता है परन्तु वह लाभ पूरा या स्थायी नहीं होता। इस 
तरह लोगो को कोई स्थायी क्रय शक्ति नहीं प्राप्त होती । यह तो भूरे ऋत्ते 
को रोटी का डुकडा फेंक देने के समान है, समस्या का सच्चा समाधान 
नहीं हो सकता। स्थायी समावान के लिए तो ऐसी व्यवस्था करनी होगी 
जिससे लोग अपनी आवश्यकताओ की पूर्ति करने के लिए स्वयं समर्थ 
बन सकें | ऐसा नहीं द्दो तो भारत की भूखी भीड और नाजियों के वन्दी- 
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समूह से कोई तात्विक अन्तर न होगा--दोनों सरकार की दया वृत्ति पर 
दी जीवित रहते हैं । 


१६३, अतः आवश्यकता इस बात की है कि भुखमरी और अकाल 
की आशंका को मिटाकर जनता को सवल ओर स्वावलम्बी बनाने के 
लिए ऐसे कृषि जन्य उद्योगो की स्थापना की जाये जो सरकारी अनुमति 
पत्र ओर केन्द्रीय योजनाओं के मुँहताज न रह कर स्थानीय साधनों के 
द्वारा प्रफुल्लित हों जैसे खादी, धानी, चक्की, ढेंकी, गो पालन, ताड़ गुड़ 
आदि आदि । इन उ्ययोंगो से लोगो को पेसे तो मिलेंगे ही कृषि भी 
व्वय-पूर्ण! होगी। तात्कालिक समाधान में स्थायी निर्माण का फल 
प्राप्त होगा । चूँकि यह सब उत्पादक काये होगा, इसलिए स्वभावत: 
राष्ट्रीय सम्पत्ति मे वृद्धि होगी । राष्ट्रीय सम्पत्ति मे विस्तार का अथे ही 
होता है व्यक्तिक समृद्धि के साथ सरकारी आय का विस्तार यानी जो 
धन सरकारी कोप से इन नगे-भूखो को पालने मे ख्चे होता है बह तो 
वचेगा ही उलट सरकार को खर्चे के वज्ञाय आय का साधन प्राप्त दोगा। 

इस प्रकार जब तक भोजन की इस जटिल समस्या को व्यापक और 
संघटित रूप से द्वाथ में नहीं लिया जावा कल्याण की आशा छोड़ 
रखनी चाहिये। 


(५) 


(यह अंश श्री धीरेन भाई की पुस्तिका “यह स्व॒राज्य कैसा ९” से 
लिया गया हैे। इसमें किसान और कृषि का महत्त्वपूर्ण विवेचन है. 
जिस पर हमारी खाद्य समस्याओ का पम्मुख आधार हें। ) 


१६४, पचायत बनाकर आपको सबसे पहला काम करना होगा 
अपने अन्न ओर वस्ध की व्यवस्था का। आपको सबसे पहले इन्हीं बस्तुओ 
की जहूरत है ओर इन्हीं चीजो के इन्तज्ञाम के 

पचायत का पहला बहाने पूँज्जीवादी राक्षण आपकी छाती पर बैठना 
काम---- विदेशी चाहता है । आप हैं किसान । आपका सबसे पहला 
'अ्न्न का श्रार्थिक काम है मुल्क का पेट भरना। आज आप जो अन्न 
पहलू पैदा करते हैं, बह काफी नहीं। जो हिन्दुस्तान 
सारी दुनिया का पेट भरता था, उस हिन्दुस्तान को 

अब १०० करोड़ रु० का अनाज बाहर से मेंगाना पड़ता है। भारत 
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के किसानो पर यह कलेक का टीका है। फिर इस १०० करोड के 
अनाज आने का मतलव क्या है ? जब अग्मे ज्ञ ६० करोड रु० का कपडा 
लेकर आये तो आपने वढती अनाज पंदा करके डसका दाम चुकाया था । 
आज जब बाहर से अनाज ही मेगा रहे हैं तो उसके बदले मे आप क्या 
देंगे ९ क्‍या यह बात आपने कभी सोची है ? यह तो उधार ही आवेगा 
न ? जब अग्रेजी सौदा का नकद दास चुकाने पर भी वे आपके मालिक 
घन वेठे थे तो क्या यह उधार गल्ला देनेवाले आपको छोड देंगे ? 

आपको तो खूब मात्स हैँ कि नकद देनेवाले वनिया और उधार 
देनेवाले पठान मे क्‍या अन्तर हैँ ? इस तरह पकद वेचनेवाले अग्रेज्ञो 
से उबार देनेवाले रुस ओर अमेरिका कितने भयफर होंगे इसका अन्दाज 
आप ठीक-ठीक लगा सकते हैं | इसलिए गाँव समिति बना कर आपका 
सबसे पहला कास है कि आप अपनी जमीन की पैदावार बढ़ायें ताकि 
वह १०० करोड रु० का अनाज न आने पावे । 


१६४, आप किसान हैं। आपको यह बताने की कोड जरूरत नहीं 
कि खेती की पैदावार बढ़ाने के लिए आपको चाहिये अच्छा वेल ओर 
इफरात खाद । पुराने जमाने मे लोग कहते थे कि एक बीघा जमीन मे 

२० ओर ३० सन अनाज पैदा होता था। आज 
गोपालन और कृषि उसी खेत मे ८ और १० मन अनाज पंदा द्वोता 

है | यह क्यो ९ क्या आपने कभी इसका 
कारण सोचा है ? उस जमाने मे सारी जमीन के दो हिस्से होते थे। 
एक हिस्सा लिखा था माता अन्नपूर्णा के नाम, उसको जोतकर अन्न 
पैदा करने के लिए। ओर दूसरा लिखा था गो माता के नाम | हमारे देश 
में गो धन सबप्ले वड़ा धन माना जाता था। गोचर भूमि मे गोवें स्वच्छन्द 
चरती थीं, उनके वलबान वछड़े खेत मे गहराई तक जोतते थे। उनके 
गोबर से इफरात खाद होती है । ओर उनके दूध पिये हुए बच्चे सयाने 
होकर भरभूर मेहनत करते थे यही कारण था कि उस जमाने में भारत 
भूमि की पैदावार इतनी होती थी। इसी कारण से आपके समाज मे 
गो रक्षा का उतना महत्त्व वबृतलाया गया हैं । 

लेकिन जब से आपको अग्नेजो ने मिल का कपडा दिया, आपने 
'चचर्खा चलाना त्याग दिया और मिल के कपडे के बदले से उसका दाम 
चुकाने के वास्ते बढ़ती अनाज पैदा करने के लिए गो साता की भूमि का 
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भाग जोतकर लाखों-करोड़ों गोओ का नाश कर डाला। इस तरह मिल 
के कपडो में फँप कर आपने करोड़ों गौओ की हत्या का पाप अपने सिर 
पर लाद लिया । क्या आपने कभी इस वात को सोचा है ? झाज्न अगर 
मुसलमान एक गो का वलिदान किसी ईद के दिन कर देता है तो आपके 
क्राथ का पारा गरम होकर सेकड़ो मुसलमानों का वध करने के लिए 
तैयार हो जाता है। लेकिन क्‍या कभी आपने इस वात को सोचा है कि 
इस भयंकर मिल देवता की पूजा मे आपने कितने लाख, कितने करोड़ 
गौओ की हत्या स्वयं कर डाली है ? आप में से बहुत से लोग लाल 
भण्डा लेकर हिन्दू-धर्मे के रक्षा की बात करते हैं। हिन्दू धर्म की रक्त 
नारा लगाने से नहीं, गो रक्षा से होगी | 
१६६, इस तरह जब मिल के कपड़े की लालच मे पड़कर आपने 
गाय को निषेश- कर डाला तो आपको न अच्छा बेल मिलता है, न 
अच्छी खाद। नतीजा यह हुआ कि आपने खेत 
गाय और खाद्य तो बढ़ा लिया लेकिन पैदावार हो गयी आधी ओर 
समस्या खानेवाले हो गये दूने क्‍योंकि जब पहले 
सब घर में गोपालन होता था तो बच्चे पीते 
थे दुध ओर बड़े खाते थे अन्त; आज बच्चो को भी भरोसा है उसी 
अन्त का। एक घर में यदि दो बड़े आदमी हैं ता उस घर से हैं चार 
बच्चे और यदि बडे खाते है १ वार तो बच्चे खाते हैं १३ बार। इस 
तरह गाय के निवेश होने से सिफे बैल और खाद की ही कमी नहीं, 
बल्कि आपके अन्न पर दूना खानेवाले हो गये। फिर यदि उसी अनाज 
पर अपने कपड़े का भी वोक डालना चाहते हैं तो कहाँ से मिलेगा खाना 
और कहा से मिलेगा कपड़ा १ 
१६७, इसलिए अगर आपको श्रन्न की पेदावार बढ़ा कर अपने को 
नाश से बचाना है तो आपका पहला काम हे गोपालन। आज तो हम 
देखते हैं कि लोग गोपालन के बदले भेस पालते 
मैस और गो रक्षा हें। आप जिस हिन्दू धर्म की बात करते हैं उस धर्म 
के किसी अंथ मे महिपि-धन नहीं लिखा हुआ है। 
सभी जगह गो-धन ही कहा गया है। महिपि को घस्म ग्रथ मे अछुर कहा 
गया है। आज खेती के लिए वैल बाजार में खरीदते हैं दूध और घी के 
लिए भैंस पालते हैं | अगर आप गौ नहीं पालते तो आपके बैल कहाँ 
से आवेंगे ९ नतीजा यह होगा कि आपको बैल सप्लाई करने के लिए बेल 
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के व्यापारी ही गोपालन करते रहेगे। उसमे से बछिया और बछुडा 
दोनों पेदा होते हैं । अगर आप वछुडा के ही गाहक होते हैं तो बछ्िया 
कोन लेगा ९ अगर पालनेवाले उसे नहीं लेंगे तो वह जायगा ग्यानेबालों 
के ही हाथ में । इसी तरह आपके देश में ४० लाख गौबों की हत्या हर 
साल होती है ओर उसके जिम्मेदार हैं किसान जो अपनी खेती के लिए 
बाजार से बैल खरीदते हैं. और दूध-धी के लिए भेंस पालते हैं | आज- 
कल गो हत्या बन्द करने का नारा जोरों से चला है । इसके लिए कानून 
बनाने की माँग की जा रद्दी है। शायद कानून वन भी जावे | लेकिन जब 
आप गोपालन न करके भेस पालन करेंगे तो कानून बनाने से ही गो 
हत्या केसे बन्द होगी ९ 
१६८, किसान भाई कहते हें--/हम गऊ कहॉ से पाली ९७ उनके 
लिए गोचर भूमि चादिये। वह भूमि आज कहाँ है ९ जो भी जहाँ-तहाँ, 
जो कुछ परती जमीन वाफी है, आज के जर्मीदार व 
चर्खा और गोपालन तारलुकेदार उन्हे भी तोडते जा रहे हैं । फिरगो माता 
के लिए जमीन कहाँ से लावें ? भाइयो, मैने ह्लापको 
अभी वतलाया है कि पुरान जमाने मे आपकी जमीन दो हिस्सो में चैंटी थी । 
एक माता अन्नपूर्णा के नाम ओर दूमरी थी गी माता के नाम । आप 
जिस समय कपड़े के लिए चर्खा छोड कर मिल का भरोसा करने लगे तो 
आपने गो माता को उसकी जमीन से वेद्खल कर उसी जमीन में बढ़ती 
अन्न पेदा करने की विफल चेष्टा की । 
गॉधी जी ३० साल॑ से यही बात आप से कहते रहे कि आप चर्खा 
चलाकर अपना कपडा बना लें और गो माता के हिस्से की यह जमीन 
मिल असुर के हाथ से छुडा कर गोचर भूमि के लिए परती छोड दें । 
इसी से आपके बस्त्र और अन्न दोनों का इन्तजाम हो जायगा। एसा 
करने से जो जमीन श्रनाज के लिए वाकी वचेगी उसी में आज का उ्योढा 
अन्न पेदा होगा । लोग कहते हैं कि गाधी जी ने खेती की बात नहीं की 
ओर घरखे पर द्वी सारा जोर लगाया। भाइयों ? गाघी जी हमेशा दूर 
वी ओर गद्दराई की बात सोचा करते थे | 
विना गोपालन खेती की तरक्की नहीं हो सकती, बिना गोचर भूमि 
के गोपालन नहीं हो सकता, ओर विना चर्खा चलाये मिल असुर के कब्जे 
से गोचर के लिए भूमि नहीं खाली हो सकती।|यही कारण था कि 
गॉधी जी बार-बार चर्खे पर जोर देते रहे। इस तरह अपने को बचाने के 
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लिए आप को महान असुरो का नाश करना है, वे हैं दूध घी के लिए. 
भेसें ओर कपडे के लिए मिलें । 


(६) 


१६६, हम व्यक्ति के चेतन अस्तित्व और क्रियात्मक व्यक्तित्व को 
स्वीकार करते हैं| उस्ते हम समाज के किसी जड़ अंश के रूप में नहीं 
देखते ओर इसी लिए हम बेयक्तिक सम्पत्ति की 
घरती का उपयोग सत्ता को निमूल नहीं बता सकते। परन्तु इस वैय- 
सामाजिक दृष्टि से ह क्तिक सम्पत्ति को हम केवल समाज के सदर्भ मे ही 
समम सकते हैं । हम परिचम के स्वच्छन्द व्यक्ति- 
बाद को उतना ही घातक और अविवेकपूर्ण मानते हैं जितना जडवादियों 
के समूहचाद का । कहने का मतलब, घरती पर किसानो के व्यक्तिगत 
स्वामित्व को स्वीकार करते हुए भी हमे ध्यान मे रखना होगा कि घरती 
का उपयोग सामाजिक ओर सामूहिक सुख-समृद्धि की दृष्टि से ही होना 
चाहिये, अन्यथा सारी समाज व्यवस्था ही नष्ट-भ्रष्ट हो जायेगी, सारे 
राष्ट्र का जीवन खतरे मे पड़ जायेगा,--पड़ा हुआ है। 


१७०, आज हम देखते हैं. कि एक गाँव का क्षेत्रफल १००० एकड़ 
है और १०० परिवार उसमे आवाद हैं । इन आदमियो के साथ गाय- 
बैल और अन्य पशु भी हैं। औसत प्रति परिवार १० एकड़ की पड़ी या 
परिवारों की जनसंख्या के हिसाव से छुछ कम या ज्यादा भी हो सकती 

है। परन्तु यथाथे यह है कि सम्पूर्ण क्षेत्रफल का 

घरती का श्रानुपातिक बहुत बड़ाहिस्सा कुछ इने-गिने लोगो के हाथ मे 

बेंग्वारा है ओर शेपथोड़े से हिस्से में सारा गॉव नन्‍हे- 

से द्ुकडो को लेकर जिन्दगी ओर मौत की 

यातना भोग रहा है। वेशक जरमींदारियाँ खतम हो रही है, परन्तु घरती 

का आनपातिक वबेंटवारा करना श्रव भी शेप है। समस्या का वास्तविक 

हल तो यहीं से प्राप्त होगा । जब तक ऐसा नहीं होता हमारी कृषि परिणाम- 

जनक सिद्ध नह होगी, और जब तक कृषि ही परिणामजनक नहीं सिद्ध 
होती भोजन की समस्या का सच्चा हल भी नहीं प्राप्त हो सकता। 


१७१, परन्तु धरती के बंटवारे से भी बड़ा प्रश्न सन्तुलित कृषि का है। 
आवश्यकता इस बात की है कि हम एक-एक गाव को लेकर देखें कि 
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प्रत्येक गाँव मे कितने खाद्य की आवश्यकता है, कितने चारे ओर चरागाह 
की आवश्यकता है ओर फिर उप्ते क्षेत्रफल ओर 
सत॒ुलित कृषि. जनसख्या के हिसाव से वाँट कर पूरा करने की 
व्यवस्था की जाये। परन्तु आज द्वो यह्द रहा है कि 
१००० एकड में से ४०० में गनता, मूँगफली, जूट ओर कपास की खेनी 
हो रही हे जिसे मिलो को भेंट करके करेन्सी नोट वटोरने की फिरर में 
लोग व्यस्त हैं और बाकी ४०० एकड में गॉव भर के भोजन की सीमा 
वॉधी जाती है, पशुओ के चारे और चरा-गाह का हिसाब लगाया जाता 
है। स्वभावतः नतीजा यह होता है कि खाद्यो का अभाव लोगों को 
उत्पीडित करने लगता है। और फिर भी हम यह कहते हैं कि आज 
किसान बड़ा खुशहाल है। दो सकता है कि उसके पास करेन्‍्सी नोट हों, 
पर पेट के लिए रोटी के लाले तो पडे ही हुए हैं । 

१७२, बस्तुस्थिति यह है कि जिनके पास जमीन काफी है वे तो 
ठीक हैं परन्तु जिनके पास काफी जमीन नहीं है वे गाँवों में रह कर भी 
दानो के लिए वेद्ाल हो रहे है। इसलिए तत्काल आवश्यकता इस बात 

की है कि गाँव की खेती गॉव पचायतों की सलाह 
खेती पचायतों और अन्लुमति ( लाइसेन्स ) से ही होनी चाहिये 
की अनुमति और. यानी कितनी धरती में कितना गेहूँ, कितनी घरती से 
निर्देश से हो कितनी तेलहन, कितनी घरती में कितनी दाल, 
कितनी कपास और कितना गन्ना पैदा करना हैं-- 

उसी हिसाव से लोगो को पेदाबार करने को आदेश दिया जायेगा। 


१७३, इस प्रकार गाँव भर की प्राथमिक आवश्यकताओ की सरलता 

। पूर्वक एवं सतोपजनक रीति से पूर्ति हो सकेगी । आज जो हम चारो ओर 
से भुखमरी का शोर सुन रहें हैं, उसका अधिकाश निराकरण हो जायेगा । 
इस तरह खाद्यों का अधिकाधिक उत्पादन हो सकेगा ओर जसा कि पीछे 
कहा जा चुका है कि सरकारो को पचायतो के माध्यम से आसानी के साथ 
पर्याप्त मात्रा मे खाद्यो को श्राप्ति हो सकेगी और गरला वसूली के खर्चीले 
एवं पअन्यायपूर्ण रास्ते पर उसे उतरने की जरूरत ही नहीं होगी। 
आधिक्य क्षेत्रो ( सप्लैस एरिया ) से अभावश्रस्त क्षेत्रों (डेफिशेंट एरिया) 
की पूर्ति करने में आसानी होगी। पचायतो से 
( व्यक्तियों से नहीं ) प्राप्त खाद्यो को स्थानीय 
गोदामो में _सब्ग्चित करके स्थानीय आधार पर 


पंचायती. माध्यम 
ओर खाथ समस्याएँ 
१७ 
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बतुल्ञाकार विस्तार के साथ पूर्ति करते ज्ञाने की नीति से खाद्यों 
के नष्ट होने की सम्भावनाएं, यातायात की अड्चमें--सारी खत्म 
हो जायेंगी। इस तरह यह भी आसान हो जायेगा कि देश के 
अभावप्रस्त चषेत्रो की दृष्टि से कहाँ, कितना अधिक, और क्या उत्पन्न 
किया जा सकता है। उसी समय यह भी आसान द्वोगा कि जूट, चीनी 
ओर कपास आदि की ऐसी व्यवस्था की जाये जिससे जनता की बुनियादी 
चीजों से कमी न हो। सम्भव है कि सारे हिसाब और सारी संयोजित 
चेष्टा के बावजूद भी आवश्यक खाद्य का पर्याप्त उत्पादन सम्भव न हो । 
ऐसी हालत मे पचायतो और सरकारो को यह आसानी से पता रहेगा कि 
“बाहर से कितनी चीजें मँगानी हैं । 


संतुलित कृषि के इन तरीको से वेयक्तिक सम्पत्ति के सिद्धांव अक्षुण्ण 
बने रह सकते हैं, सामूहिक कृपि ( कलेक्टिय्‌ फार्मिग ) की अग्रियता से 
भी लोग बच्ग्चित रह सकते हैं। 

खाद्यो के अधिकाधिक उत्पादन की जितनी सख्त जरूरत है उनके 
रक्ण की आवश्यकता उससे कम नहीं है। इस रा कार्य में वैयक्तिक 
चेष्टाओ का जहाँ तक सामूहिक महत्त्त है, इमने आगे विचार किया है, 
यहाँ हम रक्ता के केवल उसी अश को ले रहे हैं जिससे सरकार और 
समाज का सेयोजित सम्बन्ध है । इस स्थल पर हमारा ध्यान श्रति वृष्टि, 
अनावृष्टि, बाढ़ और बन्द्रों के प्रकोप या अन्य ऐसे ही उपकरणों 
'पर जाता है । 


१७४, हम देखते हैं कि स्वय॑ अति वृष्टि से उतमी हानि नहीं होती 
(जितनी कि वर्ष के पानी के जमाव से ताल-तलेया, नदी-नाले बन कर 
फसलों को डुबा रखने से होती है । इसलिए जरूरत 

बरसाती पानी का. इस बात की है कि हमारी सारी विकास योजनाओ 
निकास में बरसाती पानी के निकास की सुनिश्चित व्यवस्था 

को सबसे पहले हाथ में लिया जायेगा। हमारा 

अनुभव है कि जहाँ भी यद समस्या वर्तमान है वहाँ की जनता को यदि 
थ्योड़ी सी भी सरकारी सहायता मिल जाये तो वह स्वयं इस चिरकालीन 
विपदा से मुक्त होने की व्यवस्था कर सकती है. । सरकार को केवल प्रेरणा 
और सहारा देने भर की जरूरत है। उसी प्रकार अनावृष्टि के लिए कूओं 
आर नहरो की भी व्यवस्था की जा सकती है । चेशक बाढ़ की समस्या 
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भयंकर और जदिल है जो गॉव और जिलों के आधार पर नहीं, रा्ट 
या प्रान्नीय आधार पर हल करनी होगी 


१७४, प्रति वर्ष देश का अपरिमित अन्न नदियों की बाढ़ में विनष्ट 


हो जाता हैँ। जब तक इस प्रध्न को हल नहीं 
घाढ 
ढ और कृपि... ज्िया ज्ञाता भारत की भोजन समस्या सुनिश्चित 


ओर विकासमान बन दी नहीं सकती । यह समस्या दामादर याज्ना से 
भी अधिक जरूरी है । 
यह घुद्धिमत्ता समझ में नहीं आती ऊि वर्षों में अरबों के सर्च से 
तैयार दोनेवाली सिंचाई की योजना में हम उलमे रहे परन्तु हर साल 
करोडो मन अन्न को नदियों की बाट से बचाने का कोई उपाय ही न हो। 
यथार्थेतः इस काम को हमे सबसे पहले हाथ में लेने की जलरत है । नदियों 
की बाढ़ का रोकने के लिए मजबून वॉवों की जरुरत हैं। इस काये से 
सरकार को प्रत्येक गॉब से अपार धन और जन की सहायता मिलेगी । 
नदियो के वॉव की जिस्मेदारी सम्बद्ध श्षत्रो में टुझडा-टुकडा करफे बॉँट 
देने से काये जल्द ओर आसानी से पूरा हो सक्रता हे। जो गाव के 
सामथ्य के बाहर को बात हो उसे चाहिये कि सरकार सुलभ बनाये । जो 
लोग इस कार्य में सहायक नहीं हाते उन पर सरकारा दचाव डालने के 
बजाय उन्हे छोड देना चाहिये । जब वे देखेंगे कि पहद्यायता देनेवाले सुखी 
हैं और वे सहायता न देने के कारण विनष्टठ हो रहे हैं ता कफ सार कर 
यॉधो की योजना से सरकार के साथ हो जायेंगे । 


१७६, बाढ़ के वाद वन्दरों की समस्या कृषि के लिए बिशेष चिन्ता 

का विषय वन रही है। बन्द्रों के अमेरिकी व्यापार की नारकोय कहा- 
नियों से तो किसी इन्सानी दिल में दठे, ज्ञोभ और 

बन्द्र घृणा का संचार होगा परन्तु जो लोग सीधे तोर से 

भी बन्दरों का मार डालने के पक्ष में कहीं हैं 

समस्या उनके लिए अधिक जटिल है। वन्दरों को पकड़ कर जगलो में 
छोड देने से वे फिर लोट आ सकते हैं । इसलिए एक सज्जन ने सलाह 
दी थी कि वन्दरों को पकंड कर भिन्न-भिन्न क्षत्रो मे नर-मादा करके 
अलग-अलग बन्द कर ठिया जाये। ये स्थान बडे बड़े वागो का “ज्ञाली 
बन्द” करके ही तैयार होगे। कुछ तो उन्हे उतर वागो से ही भोजन मिल 
जाया करेगा और कुछ भक्त जनो के द्वारा भेट किए हुए आद्वार से मदद 
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मिलेगी । इस अकार जो छुछ खच होगा वह स्वच्छन्द विनाश का शर्ताश, 
सहस्रांश भी नहीं होगा । दूसरी ओर नर-मादा अलग-अलग रहने के 
कारण बन्द्रो की बुद्धि ही नहीं खतम होगी, कुछ दिन के वाद उनकी 


जाति ही प्राकृतिक रूप से छ्षीण दो जायेगी। इस सलाद पर विचार करने 
की जरूरत है । 


(७) 


१७७, हमारे पास भोजन के जो साधन हैं वे अधिक से अ्रधिक 

उत्पन्न हो ताकि जीवन के इस मूल प्रश्न पर हम अधिक से अधिक 

आत्मनिरभेर हो सकें। हमे जितना भी सुलभ है 

प्रास साधनों में ह। उसका हमे अधिक से अधिक गुण प्राप्त हो ताकि 

अधिकाधिक उत्तादन हम थोड़े में भी ज्यादा कर सकें--यही हमारी 
की जरूत . चेष्ठा, यद्दी हमारी योजना होनी चाहिये । 


१७८, भोजन की जब देश में कमी है तो भोजन को किसी भी रूप 
मे खराब करनेवाले सीधे देश पर आधात करते हैं। हमारी मूढ़ता से 
जितना भोजन नष्ट होता है, हम उतना ही देश 
खूराक की हद को कमजोर बनाते हें। हमारे पास पैसे हें; हम 
कायम करे. जरूरत न होते हुए भी सेर के वजाय दो सेर अन्न 
इस्तेमाल करते हें-->इसका मतलब है कि हमने 
भूखे लोगो से १ सेर भोजन छीनकर खराब कर दिया। देश मे जब पेट 
भरने का सवाल पेदा है तो किसी को कोई हक नहीं कि वह इन कौमती 
दानो को जायको में नष्ट करे--भूखी भीड के बीच तश्तरियों का दोर 
चलाना जुल्म और बबेरता है । मुल्क के साथ गद्दारी ह। आज जो लोग 
हिन्दुस्तान का दस भर रहे हैं, जो लोग गरीबो की हिमायव कर रहे हैं, 
उनका पहला फर्ज है कि अपनी खूराक की हृद्‌ कायम करें, वरना उनका 
सारा उपदेश, “अधिक अन्न उपजाओ?” के सारे नारे, 'एक वक्त उपवास! 
करने की सारी सलाहें--सरासर धोखादेही साबित होंगी और एक दिन 
अपनी इन मककारियो के लिए उन्हें पछताना होगा । 


१७९, वैयक्तिक सुख और राष्ट्रीय 'सम्रद्धि के सपने देखनेबालों को 
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साफ तोर से समम लेने की जरूरत है कि जब तऊ देश को पर्याप्त स्वस्थकर 
भोजन नहीं मिलता उन्तकी सारी आशाएँ दराशा 
खाद्य प्रश्न के मात्र रह जायेंगी, 'डनके सारे मनसूचे झूठ साबित 
समाधान के लिए होगे। जो लोग यह सोचते हैं कि सरकारी राशन 
प्रत्येक व्यक्ति को में ताजी साग-सब्जी, फलों के टोकरे, दूध, दही 
स्वय, सचेष्ट होता मह्ठ और मक्खन के डिब्बे, गेहूँ, मूंग, मसर और 
चाहिये शक्कर के बोरे उनके घरों मे ढकेले जायेंगे, उनसे 
बढकर चेबकूफ ओर पागल कोई हो ही नहीं सकता। 
भोजन प्राणी का वेयक्तिक्ष क्षेत्र है, समाज ओर सरकारें केवल हमारी 
सहायता कर सकती हैं। मूल प्रश्न को तो हमे स्वय हल कंरना होगा। 
इसलिए प्रत्येक व्यक्ति का धर्म है कि वह सरकार को कासते रहने के 
बन्नाय सावधानी पूर्वक काम मे लग जाये । 


(८) 


१८०, भोजन के प्रश्न पर सबसे पहले हमारी नज्ञर अपूर्ण और 
अपुष्टकर भोजन पर ही जाती है। प्रत्येक प्राणी को कम से कम इतना 
भाजन तो मिलना ही चाहिये जिससे वह जीवन 
जनता के पूरी खूराक व्यापार को सुचारु रुप से चला सके । हमने जीवन 
की व्यवस्था शक्ति की चर्चा करते हुए देखा हे कि शक्ति यानी 
शरीर की गर्मी को कायम रसने के लिए कितता 
और कैसा भोजन श्रावर्यक है ताकि अपेक्षित मात्रा में शक्ति प्राप्त हो 
जाये। इसीलिए अधिक शारीरिक श्रम करनेंवालों को अधिक भाजन की 
जरूरत होती है। यदि यह भोजन सरकारी राशन से मिलता है तब तो 
सरकार का पहला काम हो जाता है कि वह ऐसी व्यवस्था करे जिससे 
जनता को पूरी खूराक मुयस्सर हो सफे । ओर जो नहीं मिलता, उस कमी 
को स्वय पूरी करना प्रत्येक व्यक्ति का जीवन घमे द्वोता है । 
हमने शुरू मे ही कद्दा हे कि भारत मे श्रत्येक व्यक्ति को शरीर की 
चनावट के हिसाब से अवस्था भेद के अनुसार कितने जीवन मान यानी 
कितने भोजन की जरूरत है । साथ पदार्थों की तालिका से यह साल्म दो 
जायगा कि भिन्न-भिन्न वस्तुओं मे कितना जीवन मात यानी किस सात्रा 
मे जीवन शक्ति होती है। खूराक की शक्ति निर्धारित करने से इससे काफी 
मदद मिलेगी। 
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१८१, इसके बाद, बल्कि इसी के साथ, हमे यह भी ध्यान में रखना 
होगा कि हम जो कुछ खाते पीते हैं उनमे आहार और जीवन तत्वो की 
पर्याप्त संख्या है या नहीं,--शरीर केवल पेट भरने 
खाद्य का पारिमाणिक से ही नहीं चलता । भिन्न-भिन्न तंतुओ को स्वस्थ- 
के साथ तात्िक कर रीति से सजीव और सक्रिय रखने के लिए 
गठन जरूरी है अनेक तत्वो की जरूरत होती हे और ये सब हमे 
भोजन के द्वारा प्राप्त होते हैं | इसलिए हम जो ऋुछ 

'खाते हैं, उसका पारिमाणिक ही नहीं, तात्विक गठन भी होना चाहिये । 


१८२, इन दोनो दृष्टियो के मेल से जो भोजन लिया जाता है वही 
शरीर में जीवन उत्पन्न करता है, शरीर सबद्धन और सपोपण का कारण 
बनता है, मलुंष्य स्वस्थ और क्रियाशील बना रहता 
तात्विक एवं परिपूर्ण है, प्रसन्‍तता उसके चेहरे पर छलकती रहती है, 
भोजन का प्रमाण उसकी त्वचा चिकनी ओर कान्तिमय होती है । ऐसे 
सुन्दर, सुडोल, हृष्ट-पुष्ट ओर कान्तिमय सक्रिय 
प्राणी को देखकर सममना चाहिये उसे पूरी खूराक मिलती है, जो मिलती 
हैं वह पूरो तरह हजम द्ोकर शरीर निर्माण, सरक्षण और सबद्ध न में 
लग जाती है । | 
परन्तु जब हम टेढ़े-मेढ़े रोगी, दु्ेल, हारे और थके हुए, जीवन से 
उदासीन और कारये से विमुख, आलसी और कामचोर प्राणी को देखते हैं 
तो समझना चाहिये उसे पूरा और तत्त्वपूर्ण भोजन नहीं मिलता, या जो 
मिलता है वह पूर्णतः शरीर के काम नहीं आता अथवा वह दोपपूर हे 
जिससे दुष्ट प्रदृत्चियो की सृष्टि होती है। आज हमारा देश ऐसे ही भूखे 
ओर रोगी लोगो से भर गया है। क्‍या ऐसे लोगो को लेकर ससार के 
बलवान राष्ट्रो के साथ उन्‍तति और उत्थान की दोड लगायी जा सकती 
है ९ राष्ट्र की रीढ़ जनता है--वही रोगी और डुर्गल हो वो क्या कुछ पढ़े- 
लिखे घुद्धिजीवी लोगो से हमारे देश मे जान आ सकती है ९ क्‍या छुछ 
'जवाहर और पटेल, छुछ डालमिया और विड़ला के प्रदर्शन से भारत 
बलवान हो जायेगा ९ हो नहीं सकता । 
१८३, अतएव समुचित और सम्पूर्ण भोजन किसे कहते दं--यह 
हमारे ज्ञान की पहली सीढ़ी होनी चाहिये। फिर उस ज्ञान को राष्ट्रीय 
जीवन में परिणत करना हमारी पहली शिक्षा, पहली राजनीति और 
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पहली समाज सेवा का अद्भ बनना चाहिये। खेद है कि आज्ञ उँचे-उँचे 
होटलों में न्‍्यूयार्क की 'पेस्ट्रीर और ब्रिवानिया 
खाद्य समस्याव्याव- बिस्कुट के जायऊे लेते फिरनेचाले लोग भारत के 
हारिक कार्य-क्रम उन्नडे हुए गाँवों के क्षवानिवारण का राग अलाप 
से ही इल होगी रहे हैँ । यह उससे कम अफसोस की वात नहीं है 
गाँवों के उद्ार की कसम खसानवाले सेयक 
ओर सस्थाएँ भी प्रातीय रसद विभाग के भरोसे गॉँशे की 'अन्नपूर ता 
ओर स्वावलम्बन की दुह्ाई दे रही हैं | द्विन्दुस्तान की भूस इन तरीकों 
से हरगिज़ दूर नहीं हो सकती। जब तक खाद्य समस्या को हम अपने 
कार्यक्रम का व्यावहारिक अग ओर आधार नहीं बनाते केबल बौद्धिक 
बातो से देश की कोई समस्या हल न होगी । 
आज्ञ जो लोग देश के दह्वित चिंतन में लगे हुए हैं. उन्हे खाद्य- 
समसस्‍्याओ की पूरी जानकारी होनी चाहिए। उन्हें यह भी ज्ञानना चाहिये 
कि अपूर्ण, असतुलित या दूपित भोजन का शरीर पर क्या प्रभाव होता 
है ओर फिर एक-एक की ज्ञति सारे राष्ट्र की कितनी भारी क्षति बन जाती 
है, क्योकर वह सारे राष्ट्र को जजेर और निःघ्तत्व बना देती हे । 


१८४, वस्तुतः अन्न और वख्र, मनुष्य की दो मूल आवश्यकताओं 
मे शामिल हैं। इन दो से से भी अन्न का पहला स्थान है. और यदि 
इसी के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान अपूर्ण हो, हमारा काय-क्रम अधरा हो, 

तो इससे चढ़कर शोचनीय स्थिति आर क्‍या हो 

शिक्षा पद्धति में सकनी है ? इसीलिए आवश्यकता इस वात की हूँ 

भोजनशास्र का समा- कि हमारी सारी शिक्षा पद्धति मे भाजन शास्त्र का 

वेश श्रवश्यक है व्यापक ओर महत्त्वपूर्ण स्थान द्ोना चादिये। 

ओर यही कारण है कि गाधी नी ने सादी ओर 

कृषि को नयी तालीम के दो मल उद्योग साना हँ। कृषि और भाजन; 

दो अन्योन्याश्रित एव पय्पायवाची चीज़ें हैं। अतः शिक्षकों, विशेषतः 

नयी तालीम के अध्यापको को, इसकी विधितरनू एव व्यावद्यरिक 
ज्ञानकारी कराना ओर करना चाहिये। 

भारत रोगो के यातनापूर्ण दलदल में जिन्दगी ओर मसोत की सर्से 
ले रह्या है--इनमे से अनेकों के पीछे भोजन की करुण कह्दानियाँ हैं 
अनेको की सृष्टि हमारी खाद्य भ्ज्ञानता ओर कुसस्कारों से होती हैं । 
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वैरी-वेरी, रताघी, मोतियाविन्द, प्रसूत ज्वर, रक्ताल्पता--अनेको में से ये 
कुछ ऐसे रोग हैं लिन्दोने राष्ट्रीय जीवन के लिए समस्या खड़ी कर दी है, 
परन्तु भोजन सम्बन्धी मामूली सी जानकारी और सतकता के द्वास देश 
को इनके चगुल से सुक्त किया जा सकता है । प्ट भर होने पर भी ,यदि 
भोजन संतुलित नहीं है तो बह दूषित और रोगप्रद वन जाता है। अपूर्ण 
ओर असंतुलित भोजन से बच्चो की वृद्धि और विकास मारा जाता है । 
क्या ऐसे बच्चे किसी उन्नतिशील राष्ट्र के सदस्य वन सकते हैं ? जिन 
साताओं को आवश्यक भोजन नहीं मिलता वे स्वस्थ सनन्‍्तानो को क्योंकर 
जन्म दे सकती हें ? वच्चो वी सुरक्षा और संपोण्णु के लिए वे स्वयं भी 
क्योकर स्वस्थ और सुखी रह सकती हैं ९ 

आज, ठीक इसी स्थल पर, हमारे अध्यापक वर्ग का महत्त्व स्थापित 
होता है । शिक्षा के मानी यही तो नहीं द्वोते कि कुछ बच्चों को वंटार कर 
उनके खोपड़ों में छुछ ऐसी किताबी बातें टुंस दी लायथें जिनसे उनके 
जीवन प्रवाह का कोई साज्ञात्‌ सम्बन्ध न हो या जिनसे उनकी व्यावहारिक 
धाठि-विधि पर कोई असर न पढ़े | वह शिक्षा भी क्‍या ज़ों सीधे जीवन 
तत्वों से न मिलकर कागजी पन्‍नो मे धरी दो ? यदि चालक गणित की 
“कठिनतम सूक्तियों को हल कर रहा हो और दूसरी ओर उसकी नाड़ियाँ 
ओर मासपेशियोंँ सूद्वती जा रद्दी हो तो कया हम स्वीकार कर सकते 
हैं कि उसे जीवन की सद्दी शिक्षा मिल रही है ? बस्तुतः जीवन को सहद्दी 
दीर से कायम रखना जीवन की पहली शिक्षा होनी चाहिये, पहली 
शोग्यवा होनी चाहिये, वरना द्वीणप्राय गणितज्ञों से यही नहीं कि 
सयल राष्ट्र नहीं बनेगा वल्कि हम इन्हे गणितक्ष भी नहीं मानेंगे । 

व्यक्ति के, राट्र के, ये आधार भूत सवाल हैं और इन्हें सावधानी 
थूवेंक हाथ में लेना होगा। परन्तु इस सिलसिले में खास वात सममने 
की तो यह है कि आहार तत्त्वो की तालिकाओ से संतुलित भोज्ञन के 
नुसखे तयार कर देने से ही इसारे भोजन की समस्या हल नहीं हो 
जायेगी। भारत वड़ा गरीब देश है, इसलिए भोजन के जो नुसख हम तयार 
करें वे संतुलन की रक्षा करते हुए सस्ते से सस्ते होने चाहियें । सस्ते दी 
नहीं, सुलभ भी होने चाहियें। 


१८४, परन्तु सबसे महत्त्वपूर्ण वाततों यह है कि हम जो कुछ 
खाते हैं उसके उत्पादन में हमारा कितना अंश हू--इस श्रश्न पर हमे 
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सतक रहना द्ोगा। श्राज हिन्दुस्तान को वहुत सा अन्न विदेशों से 
हंगे दामों पर मँगाना पड़ रहा 8। विदेशों से 

स्वावलम्बी दृष्टि केन्द्रीय सरकार ॥रा मेँगाकर बेंदनेवाला अन्न 
की आवश्यकता कभी पूरा ओर स्वस्थकर नहीं हो सकता । जह्याजों 
मे, बन्दरगाहों मे, गोदामों से सडने-गलने आर 

खराब होने के बाद ही वह हमे अपूर्ण मात्रा में प्राप्त दोता है। इसके 
अलावा भारत जसे विशाल देश के ३०-४० करोड प्राणियों को पूर्ण 
तरह से रसद्‌ पर रखा भी नहीं जा सकता, रसद पहुँचायी भी नहीं ज्ञा 
सकती | हमे अपनी जरूरत का बहुत बढ़ा अश स्वय मुहँया करना है। 
"यहाँ कारण है कि हमारी नज्जर स्वावलम्बन पर ही होनी चाहिए। 
स्वावलम्वन के बिना कोई राष्ट्र श्रात्मनिर्भर या चलवान्‌ हो द्वी नह्दी सकता। 


१८६, हमने शुरू से कहा है कि भारत से प्रति व्यक्ति लगभग 

२६०० लीचन मान ( केलरी )की प्रतिदिन 

समतोल भोजन आवश्यकता है । इस दृष्टि से समतोल भोज्ञन 
की एक तालिका इस प्रकार दो सकती हैँ -- 


घावल---( मिल कछुटा ) ५ छुटॉफ 
वाजरा, गेहूँ, जब--( चोकरदार आटा ) २३2०५ 
दुध-- ४ कफ 
दाल--( अरहर ३ छ०, उर्दे १ छ० ) > 
तरकारी--( जेगन १, गवार की फ० ३, 

भिण्डी ३; सहजन 3; चिचिड़ा $ ) ३ %ऋ 


पत्तीदार भाजी-(लाल चो. १ छ., पालक $ छ., 
सहजन की पत्ती ३ छ. ) * ,, 
चर्बी--( सक्खन, थी, 
तिल का तेल ) २१% 
फल्--( आम 3३; केला ३ ) १ छटोंक 
यह समतोत्त भोजन की तालिका है । इससे निम्नलिखित तत्व प्राप्त 
होते हैं, जो शरीर के संरक्षण और संवर्धन के लिए पर्याप्त हैं-- 
नन्नज ७३ ग्राम 
पर्ची ७४ आराम 
कार्बोहाइड्रेट ४०८ # 


रद ] 


चूना ह १०२ ] धर 
फासफोरस १४७ ,, 

लाहा ९००० जड़ 

ञः ७००० (इकाइयॉ) 
वश! १2०० डे 

स! १७० मिलिग्राम (लगभग) 
जीवनमान ( केलरी ) २०६० 


ऊपर का भोज्न केवल नमूने के तौर पर है। देश और काल तथा 
परिस्थिति के अनुसार खाद्य-पदार्थों मे हेर-फेर हो सकता है। भोजन के 
बाद ही फोरन ई छुटॉक के लगभग गुड़ खाने से बहुत लाभ होता है |, 
भोजन सुपाच्य बनता है यानी शरीर को शक्ति अधिक मिलती है। गुड़ 
स्वय शक्ति प्रदान करता हे | 

चावल मिल कछुटा होने से दूसरे अन्न को नहीं छोड़ना चाहिये । 
केबल चावल ही लेना है तो चह हाथ छुटा हो और दूध और दाल मे 
वृद्धि कर देनी होगी | उसता चावल अर॒वा से अधिक सयोजक द्वोता है ।' 
मिल छुटा होने पर भी अधिक हानि नहीं करता । चावल बिल्कुल छोड़ 
देने से अनाज की मात्रा केवल छः छंटोंक द्वी काफी होगी । दूध न भिले 
तो हजे नहीं, मदठे ओर मक्खनियाँ दूध से काम चलाया जा सकता है। 


१८७, यह तो हुई भोजन के शुद्ध संतुलन की दृष्टि | परन्तु हमारे 
भारतीय खाद्य योजना सामने दो प्रमुख प्रश्न हैं। वस्तुतः भारत की: 
के दो निर्णायक प्रशन॒,खाद्य योजना के ये दो निर्णायक प्रश्न हैं--- 


(१) भारत की गरीबी । 
(२) भारत मे अन्न की कमी | 


इन दोनो बातो की अवहेलना करके देश भर के लिए, व्यक्ति या 
वर्ग विशेष के लिए नहीं, कोई सामान्य आधार नहीं स्थिर किया जा सकता। 
इन्हीं प्रश्नो को ध्यान मे रख कर गाधी जी ने (हरिजन, २०-१-४२) मे जो 
मर्यादाएँ स्थिर की थीं उनका उल्लेख करने के परचात्‌ ही हम इस समस्या' 
को अधिक विस्तार से समझने की कोशिश करेंगे। 


१८८, “हमारी तात्कालिक समस्या भूखो को भोजन ओर नंगों को 


जल 
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बस्तर देने की है। देश मे इस समय दोनो की कमी है। युद्ध की प्रगति 
के साथ यह अभाव दिनश्रदि-दिन क्टुतर होता 
गांधी जी जायेगा। बाहर से गलले और कपडे का आयात पनन्‍्द 
का सुकाव है। पैसे वालो पर भले द्वी असर न हो, पर गरीबों 
पर तो असर पड़ ही रहा है । अमीरों को गरीबों के 
खून पर पलने के सिवा दूसरा कोई रास्ता ही नहीं है। इसलिए जो जितना 
ही अन्त बचाता है, उतना ही उसके उत्पादन के बराबर हे । 
इसलिए जिन्हे गरीवो का ख्याल ओर आत्मीयता है, उन्हे अपने सर्चो 
को कम करना चाहिये । इसके अनेक रास्ते हैं, उनमें से कुद्ध का उल्लेस 
यहाँ करूँगा । अमीर लोग बहुत ज्यादा खाते हें ओर उससे भी ज्यादा 
बर्बाद करते हैं । 
एक समय एक ही अनाज्ञ का उपयोग होना चाहिये। बहुत से घरों 
में चावल, दाल, रोटी, घी, गुड, तेल, फल ओर साग सब्जी आम तौर 
से इस्तेमाल किया जाता है |. जिन्हे दूध, पनीर, अण्डा या मास के रूप 
में प्राशिन नन्नज मिलता है उन्हें दाल बिल्कुल न खाना चाहिये । गरीयो 
को केबल वानस्पतिक नत्नज मिलता है, 'अगर अमीर लोग दाल ओर 
तेल छोड दें तो गरीबो को जिन्हे प्राशिज नत्रज ओर चर्बी नहीं मिलती 
ये अत्यावश्यक पदार्थ सुलभ हो जायँंगे। इसके वाद अनाज्ञ द्रव रूप 
( जेसे पतली खीर वगैरह ) में नहीं साना चाहिये क्योकि जब यह सूरा 
या किसी शोरवे में सिगो कर नहीं ( यानी रोटी या भात ) खाया जाता 
है तो आधी मात्रा मे ही पर्याप्त होता है । इन्हे कच्ची सब्जियो जसे गाजर, 
टमाटर, प्याज, सलाद, मूली के साथ खाना अधिक लाभप्रद हे। कच्चे 
सलाद का १ छटाक पावभर पकी हुई सब्जी के वरावर होता हे | रोटी 
दूध के साथ नहीं खाना चाहिये। एक वक्त का भोजन रोटी और कच्ची 
सब्जी का हो, दूसरे वक्त पकी हुई सब्जी ओर दूध या दद्दी के साथ 
भोजन हो । मीठी तश्तरियों बन्द कर देनी चाहिये। उसके बज्ञाय थोडा 
गुड़ या चीनी रोटी या दूध के साथ या खाली द्वी खाना चाहिये। 


१, आज भारत की स्थिति युद्धफालीन भारत से भी बदतर टै। शरणार्थिये। की संख्या 
लाखो से करोड़ो तक पहुँच रही है। उन्हें भोजन देना टै । 

२, इस समय यदि आयात बन्द नहीं है तो वद बन्द होने से भी अधिक प्रापपातक है 
क्योकि देश का अपार धन इसमें लग रहा टै और नतीजा यद टे कि जीवन के अन्य ऊार्य-क्षम 
मुर्मा कर मरने पर आ रहे हैं। 
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ताजे फल अच्छे होते हें, पर शरीर-यत्र को व्यवस्थित रखने के लिए 
थोड़े ही काफी होते हैं | यह महँगी वस्तु है और अमीरों द्वारा लोछुपता 
थूत्रक हडप लेने से वेचारे गरीब और रोगी वंचित हो जाते हैं किन्‍्हें 
इसकी अमीरो से अधिक जरूरत हे । 

कोइ भी डाक्टर, जिसने खाद्य विज्ञान का अध्ययन किया है, इस 
बात का प्रमाण देगा क्रि ऊपर दिये हुए नुसखे से सुन्दर स्वास्थ्य में 
सद॒द मिलेगी । 

भोजन के सदुपयोग ओर सुरक्षा का यह एक रास्ता है, पर इतने ही 
से स्थिति में चहुत ज्यादा अन्तर न होगा । 

अनाज के व्यापारियो को लाभ और मनाफाखोरी छोड देना चाहिये। 
कम से कम मे उन्हे सतोप करना चाहिये । अगर वे गरीबो के लिए 
अनाज का उपयोग नहीं करते तो लूट लिये जाने के खतरे भें पड़ना 
होगा । उन्हे पडोस वालो के संपक में रहना चाहिये । काग्रेस वालों को 
धवाहिये इन्हे समय का संदेश दें । 

सबसे जरुरी बात यह है कि गॉब-बालो को समम्काया जाय कि उनके 
पास जो है उसकी रक्षा करें और पानी की सुविधा के श्रतुसार ताज्ी 
'फसलें तेयार करें । उन्हें बताना चाहिये कि केला, आत्ू, चुकन्दर, रताल 
ओर सूरन तथा कुछ हृद तक कदूदू खाद्य-पदार्थ हैं और आसानी से पैदा 
क्रिये जा सकते हैं | जरूरत पड़ने पर रोटी का स्थान ले सकते हैं । 

पैसो के लिए कताई का सरलता पूर्वक लाभ लिया जा सकता है। ** 
काहिल लोग ही भूखे मरते हैं, मरना दी चाहिये। सत्र के साथ काहिलों 
को भी कार्यशील बनाया जा सकता है ।” 

समतोल भोज़न का उदाहरण दिया गया है । उसे गांधी जी की रूप- 
रेखा में वेठा कर काम लेने से भोजन की समस्या को सुलमाने में बहुत 
बड़ी मदद मिलेगी। इसमें अमीर और गरीब, सत्रके लिए रास्ता है। 

१८६, इस समय देश मे भोजन की समस्या उत्कट रूप मे विद्य- 
मान है । तात्कालिक कठिनाइयों को हल करने के अलाघा भी राष्ट्रीय 

समृद्धिके लिए भोजन के प्रश्न पर व्यक्ति ओर 
घातक तरीके समाज, दोनों को स्चेष्ठ और सावधान रहना 
घाहिये। अक्सर देखा जाता,है कि जिसको जो 

मिला, जब भी मिला; और लितना भी मिला, पेट में भर लिया जाता है। 
दूसरी ओर दफ्तर, खेत ओर कारखाने जानेवालो का'कोई समय ही नहीं 
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होता | जितना खाना चाहिये यदि मिल्रा भी तो स्ाने का मौका नहीं 
होता | भोजनो के बीच समय आर मात्रा का ठीक हिसाव नहीं रहता | 
ये सारे तरीके व्यक्ति ओर राष्ट्र, दोनो के लिए घातऊ हैं। दश्ले के साने- 
खिलाने का भी कोड़ ढंग, कोड सीमा नहीं होती । बच्चे जहाँ नहीं मिलता, 
भूखा मरते हैं, जहाँ मिलता है गाय-वेल की तरह चरते फिरते हैं । इस- 
लिए सबसे पहले तो भोजन का समय और ढंग निश्चित रखना चाहिये । 
इसके बिना समतोल भोजन की मर्यादा कायम ही नहीं हो सकती । 

१६०, भोजन के ससय का निश्चित ढंग होने से स्वास्थ्य के लिए 
हितकर तो है ही, मात्रा भी निश्नित हा जायेगी,--जो होगी उसका पूरा- 

पूरा लाभ मिलेगा, शरीर शक्ति बढेगी और सामूहिक 
भोजन और रुप से राष्ट्र का द्वित होगा--लोग क्रियाशील होगे, 
शिक्षण शालाएं.. उत्पादन बढेगा। इस स्थान पर माँ-बाप के 
समान ही या वल्कि उससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण 
स्थान अध्यापको का हे । इसलिए आवश्यक हैँ कि शाला में जानेवाले 
शिशओ की भोजन-व्यवस्था, यथासभव, शाला से ही समन्बद्ग हो। 
भाजन की व्यवस्था ही नहीं, उसके उत्पादन ओर तेयारी में भी बालकों 
की प्रमुख रूप से जिम्मेदारी होनी चाहिये | शाला मे स्थान, सावन ओर 
परिस्थिति के अनुसार ऐसे खाद्य-पदार्थो के उत्पादन की योजना बनायी 
जाये जो कम से कम मे अधिक से अधिक ओर यथासस्मव, पर्याप्त 
हो सके | शाल्रा की भोजन सामग्री मे इनका उपयोग होना चाहिये। 
इस प्रकार करपि और भोजन की व्यापक प्रक्रियाओं द्वारा वालको के 
श्रेप्ठठस रीति से शिक्षा दी जा सकेगी ओर थे लोग सच्चे नागरिक यन 
सकेंगे जिन पर एक सबल राष्ट्र का आधार कायम द्वो सकता हैं। केवल 
वात्कालिक दृष्टि से भी देश की खाद्य-समस्या के सामाधान में इस प्रकार 
बहुत बडी मदद मिलेगी । दूसरो को इस दिया मे क्रियाणील होने के लिए 
पेरणा प्राप्त होगी । 
(६) 

१६१, भारत में शिशु ओर बच्चो की समस्या सबसे टेढ़ी है । दूध 
का भयानक अभाव है; जो होता हैं वह भी पैसों के लिए घी वना व्या 
जाता है | बच्चों को समय के पहले हो अनाज पर ढकेल दिया जाता हें: 
गरीबी में दूसरा चारा सी नहीं दीखता | इसलिए इल प्रश्न को गस्भीरता 
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'पूर्षंक हाथ में लेना है। मजदूरी करनेवाली माताएँ बच्चों को अफीम देकर 
सुला देती हैं, छुछ तो इसलिए कि जागते शिशु को लेकर कमाई करने मे 
बाधा होती है ओर कुछ इसलिए भी कि भूखे बच्चे रोयेंगे; इसलिए उन्हे 
बेहोश रखना ही रक्षाजनक प्रतीत होता है । नतीजा, दोनों हालत मे यददी 


शिशु भ्रौर बच्चे 


दोता है कि बच्चे आवश्यक पोषण के अभाव मे रोग 
ओर मृत्यु के शिकार हो जाते हैं, उनकी शरीर-रचना 
नष्ट-भ्रष्ट हो जाती है। वेचारी ये गरीब स्त्रियाँ स्वयं 


भी भूखों रहती हें, बच्चों के लिए इनके स्तन मे दूध भी नहीं दोता। 
१६२, इसलिए, सबसे पहले, शिशु की रक्षा ओर विक्रास के लिए, 


मानाश्रों 


को 


आवश्यक हे कि माँ के भोजन की सम्पूर्ण व्यवस्था 
की जाये | वस्तुतः गर्भवती ओर दूध पिलानेबाली 


-अतिस्कि भोनन माँ को अतिरिक्त पोषण की जरूरत है जिसका 


हिसाब नीचे दिया जाता है-- 


त्त्ब अतिरिक्त 
प्रतिशत 

जीवन मान 

( कैलरी ) रण 
सत्रज॒ ० 
चर्बी _ २० 
फास्फारस ४० 
चूना १२०० 
लोहा ५० 


इसी प्रकार जीवन तत्वो में भी सुविधानुसार बुद्धि कर देने की 


"जरूरत हे । 


१६३, शिशु को अवस्था और बनावट ( चजन ) के दिसाव से प्रति 
दिन कितने जीवन साव की जरूरत होती है, इसका हस उल्लेख कर चुके 


दुध « मुँह 


। शिशु की मुख्य खुराक माँ का दूध ही है । माँ 
के ३ छुटाँक दूध से २० 'जीवनमान!? प्राप्त होता 


बच्चा और श्र्ष॒ है। इस तरह एक महीने के बच्चे को १० छुटॉक 


दूध की जरूरत पड़ेगी। यदि ५ बार ( आंध पाव 


प्रति बार ) पिलाया जाये तो अच्छी दुघार मो को भी १४ छटाँक दूध 
मुश्किल से ही होता है । इसलिए आवश्यक है कि छठे महीने बच्चे को 
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अलग से भी कुड शुरू कर दिया जाये। छः महीने तझ हो सके तो 
( यदि माँ हृष्ट-पुष्ट और निरोग हो ) वच्चे को माँ के दूध पर ही रखा 
जाये। माँ को दूध वढानेवाली उपयुक्त खुराक देकर, जरूरत के मुवाबिक 
दूध बढाने की सी कोशिण होनी चाहिये क्योंकि माँ के दूध फे बराबर 
'कोई गिज्ञा हे ही नहीं | इसकी मुख्य श्रेटता इसकी सुपाच्यता मे है। जरुद 
'विगडता नहीं, छतिहर दोपो का इसे कम भय रहता है । 
१६४, परन्तु यह लापरवाद्दी दर्गिन न होनी चाहिये झि बच्चा माँ 
का या छुदरती दूध तो पी ही रहा हे, इसलिए और छुठ्ठ ऊरने की जलूरत 
नहीं। माँ का स्वस्थ दूव जब तक काफी हो, कोई फिफर 
गरीबी और मातृत्व- नहीं, वरना फोरन आवश्यक प्रबन्ध करना चाहिये । 
सहायक. तरीके बच्चे को पूरी खुराक मिल रही हे, इसकी परीक्षा 
ओर खाद्य पदाथ उसके साप्ताहिक वजन की बृद्धि से की जानी 
चाहिये। २-३ छटोंक प्रति सप्ताह वजन बढ़ना 
चाहिये,--न बढ़े तो समझें, पूरी खूराक नहीं मिल रही है । सच यह है 
पकि मिलती ही नहीं । भारत की गरीब स्लियो को विदेशी स्त्रियों का तिहाई 
दूध भी नहीं होता और बच्चे क्षीण और दुबल रहते हैं । जिन झ्िय्रो को 
खाना मिलता भी है तो बह इतना तत्वहीन होता है, या भून-बधार फर 
अथवा अन्य प्रकार के अज्ञान के कारण इतना तत्वद्दीन बना दिया जाता हे 
कि खियो को पूरा दूब नहीं होता । जो समथे हैं उनके भोजन का तो सुधार 
करके ठीक किया जा सकता हे, परन्तु वेचारी गरीब ओरतो का क्या 
दो १-- जिन्हे भरपेट भोजन ही नहीं मिलता हो उन्हे पोष्टिक भोजन की 
सलाह देना मूखेता होगी । फिर भी ऊपर हमने भोजनो की जो सूची दी 
है, जो तरीके बताये हैं उनसे गरीबों को भी उपयोगिता बढ़ाने मे सदद 
मिलेगी । सस्ते में भी बहुत कुछ किया जा सकता है । 
इन ओऔरतो को अहुरित अन्नो का विशेप रूप से सहारा लेना चाहिये। 
दूध के बजाय मथे हुए दूध से भी काम लिया जा सकता है। बिल्कुल 
न मिलने से तो कुड अच्छा दी होगा। मद्दा भी अच्छी चीज हं। ज्ञो 
तत्व है वह तो है ही, पाचक और रक्तणोधक होने से अन्य यसायी हुई 
चीज़ो के गुण को बढायेगा। खाद्यो की सूची से कई अत्यन्त सस्ती 
ओर दुःधवर्धक चोजें हैं, उन्हे लें। गाय के दूध के अभाव में बकरी 
पाल लेने की कोशिश करनी चाहिये। बकरी का दूध “जीवन मान! की 
इृष्टि से गाय के ही घरावर गुणकारी और सुपाच्य ओर भेस के दूध के 
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दोषों से मुक्त है। इसकी सेवा-सुश्रषा और खर्ध बर्दारत करना बहुत 
भारी न होगा। बकरी अधिकतर पत्तियो पर ही रहती है । कडबी और 
कॉटेदार ाड़ियो मे लम्बी रस्सी से वॉध कर चरायी जा सकती है। 


शिशु को माँ के दूध की आवश्यक सात्रा के अभाव मे गाय या बकरी 
का दूध शुद्ध ओर संशोधित जल के साथ मिलाकर देना चाहिये, क्योकि 
सभी दूधो में माँ के दूध से अधिक नत्नज होता है और बच्चो के पाचन 
के प्रतिकूल पड़ता है । पानी मिलाने से नश्नज की सात्रा पाचन के अनुसार 
कम हो जाती है। ताजे शिशु के दूध में ३ दूध और ३ पानी और फिर 
धीरे-घीरे पानी की मात्रा घटाते घटाते $ कर देनी चाहिये। चूँकि पानी 
मिलाने मे दूध की शकर कम हो जाती है, इसलिए शकर मिला देना 
चाहिये । परन्तु चीनी देशी, साफ शकर होनी चाहिये--मिल की 
दानेदार चीनी नहीं क्योकि यद्द शरीर से चुने का अपहरण कर लेती है । 
इस तरह द्विभर मे तीन-चार बार ओर बड़े शिशु को ४-६ बार पिलाने 
की जरूरत है । दूध उचाला हुआ हो, दूध का बतेन भी गरम पानी से 
खूब साफ किया हो । 


दूसरे महीने की श्रवस्था से थोड़ा 'स” भी शुरू कर देचा चाहिये 
यानी सतरा, आम, टमाटर या पपीहते का रस दो-तीन 'घम्सच देना 
चाहिये। जिनको सुलम हो ओर पसंद हो वे काड मछली का १-२ बूँद्‌ 
तेल भी दूध मे मिला सकते हैं। बड़े बच्चे को १ चम्मच तक दिया जा 
सकता है । बच्चो को दूध मिलने से शरीर मे “द बनता है, इसलिए ऋतु, 
ओर स्वास्थ्य का ख्याल रखते हुए धूप ओर ताजी हवा का खुला लाभ 
कारना स्वास्थ्यप्रद ओर शरीरवर्धेक है । 

लोहे से रक्त बनता है, जो दूध मे पर्याप्त रूप से नहों मिल पाता। 
इसलिए दुसरे-तीसरे महीने से किसी न किसी रूप में लोहा देना जरूरी 
है वरना बच्चा रक्ताल्पता ( अनेमिया ) का शिकार हो जायेगा। डिब्बे 
था घोतलो के दूध से ताजा दूध अच्छा होता है। डिब्चे खुल जाने पर बहुत 
जल्द खराब हो जाते हैं। यो भी उनका 'स? उत्पादन क्रिया की कड़ी ऑँच 
से नष्ट हो चुकी होती है । इसलिए यदि देना ही हो तो संतरे और टमाटर 
का रस भी देना जरूरी है। आज के बच्चे बचपन से ही कमजोर होते 
हैं और छोटी अवस्था मे ही चश्मे लगने लगते हँ--इसका एक कारण 
यह होता है कि ऋत्रिम दूधों मे 'अ?ः नहीं रहता। इसलिए अः मिलना 
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चाहिए,चाहे जिस रूप में हो। “अ! की कमी से आदमी बिलकुल अथा हो जाता हैं ॥ 
बच्चों को ठोस भोजन छठे मद्दीने के बाद झुह करना चाहिये। 
१०वें महीने से केवल गाय के दूध और भोजन पर भी वच्चा रह सक्रता 
है । वच्चो के भोजन मे गेहूँ था बाजरे की दलिया, मूँग के दाल का 
पानी, उवाली हुई सब्जियों का रस, या रोटी ओर मक्खन या घी और 
थोड़ा नमक होना चाहिए। १ वर्ष के बाद अनाज ओर फलों का भर-पेट 
भोजन दिया जा सऊता है, परंतु दूध का प्रव॒न्ध होना ही चाहिए। नमकीन 
दुलिया में साग-सव्जी का मिश्रण बडा लाभगप्रद होगा । 
५१० 
१६४, शोर है कि देश में अन्त का अभाव है ओर जनसख्या घे- 
हिसाब बढ़ती जा रही है। इसलिए पढ़े-लिखे छाग ओर सरकारी वर्ग 
मिलकर कृत्रिम संथुन और गर्भपात आइि के द्वारा 
जनसख्या.. जनन-निम्नद्द के लिए जमीन को सिर पर उठा रहे 
हैं। इस तरह एक विचित्र स्थिति उन्पन्त हो गयी 
है। प्राकृतिक सार्ग से लोग बिरत होते जा रहे हैं, मतिक अराजस्तता का 
वोलवाला है । परन्तु मजा तो यह है कि इन बावेलों से समस्या में रत्ती मर 
भी सुधार नहीं हो रहा है। 'ज्यॉगरफी आव्‌ हगर” के विद्वान लेखक ने विश्व 
की खेतिहर भूमि और जनसख्या की तुलना में स्पष्ट कर दिया है-- 
“अकाल एक तरह के कुदरती कानूत का नतीजा हैँ, इस कथन का 
कोई वेज्ञानिक आधार नहीं हैं । इस सम्बन्ध में कुड्ठ बुनियादी आँफडों के 
विश्लेपण से माछ्म होगा कि यह कल्यना कितवी ऋत्रिम है। घरती की 
सतह का ७१ प्रतिशत भाग समुद्र हे ओर बाकी २६५ हमारी प्र॒थ्पी का 
ठोस हिस्सा है। इस पृथ्ची का क्षेत्रफल लगभग ५ करोड़ ६० लाप वर्ग 
मील है । जिसका ३०४ भाग जगल है, २०% भाग में घासवाले मेदान 
हैं, १८४ भाग पहाडी प्रदेश है, ओर ३०४ भाग उष्ण कटिवन्ध या धरय 
वत्त बाला रेगिस्तान है। अमेरिका के कृपि विभाग के विशेषज्ञ रॉय्ट 
सॉल्टर और होमर शान्टज् के कथनानुसार केवल * करोड ५० लाख 
वर्ग सील--प्रथ्वी का श्राधा ठोस भाग--जमीन पर ही खेनी के मोजूद। 
तरीको से खेती की ज्ञा सकती है। रेगिस्तान और पहाड़ी प्रदेश सनी के 
योग्य नहीं माने जाते, यद्यपि हाल में कृृपि-विज्ञान को ऐसे भागों में सेत्री 
करने में अच्छी सफलता मिली हैँं। यह सीमित दिसाव भी मनष्य जाति 
को खेती के लिए कोई १६ अरब एकड जमीन देता हैं, दूसरे शब्दों में दुनिया 
१८ 
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की सोजूद। आबादी के हिसाव से हर एक आदमी को ८ एकड जमीन 
खेती के लिए मिलती है। खेती और पोषण के विपय में प्रमाण माने 
जानेवाले विशेषज्ञों ने, पोषण के आधुनिक ज्ञान के प्रकाश मे, खेतीवाले 
भाग और खुराक की पैदावार के परस्पर सम्बन्ध का अध्ययन करते हुए 
यह अन्दाज कृता है कि प्रति मनुष्य लगभग २ एकड़ जमीन युक्ताहार के 
अनिवाय पोषक तत्व मुहैया कर सकती है। इस अनुपात से खेती की 
जाय तो दुनिया की खेती लायक जमीन का एक चौथाई भाग भी 
उपयोग मे आयेगा; उसी से दुनिया की सारी आखबादी को पूरी खुराक 
मिल सकेगी । अभी तक प्रथ्ची का जोता जानेवाला भाग २ अरब एकड़ 
की हद तक यानी धरती की कुज्न खेती लायक जमीन के 3 तक भी नहीं पहुँचा 
है। इससे जाहिर है कि भूख और अकाल किसी कुदरती कानून के नतीजे नहीं 
हैं।” ( ज्यागरफी आव हगर', प्र २९-२२, दरिजन सेवक ३१-५-७२ से उदूधृत) 

वस्तुस्थिति यह है कि एक शक्तिशाली वग ज-॒. नन्नर के सामने 
जनसंख्या के काले बादल खडा करके सल, उसकी श्रॉखो से छिपा 
रखने पर तुला हुआ है क्योकि इसी में उप्तका स्वार्थ निहित है। अतः इस 
रहस्य का भण्डा फोड़ किये विना भारत में अन्ताभाव की समस्‍या को 
हम न तो ससमक सकेंगे ओर न उसे इल करने के लिए किसी सही और 
सम्मिलित चेष्टा में लोग अपनी व्यक्तिगत शक्ति और साधन का याग दे सकेंगे। 

जनसंख्या बढ़ी है, हम इससे इनकार नहीं करते, परंतु “जन-बृद्धि? 
एक शुद्ध सापेक्ष ( रिलेटिव ) तथ्य है। जन-बृद्धि के साथ यदि साधनों 
की कमी हो तो उसे जन-वृद्धि कहेगे। यदि जन-बृद्धि के होते हुए भी 
भोजन के साधन पर्याप्त हो तो फिर जन-वृद्धि का महत्त्व ही क्‍या रह जाता 
है ९ घबड़ाहट क्यो हो ? भारत मे जितनी जमीन जोती-बोयी जाती 
है उसकी कई गुना जमीन बेकार परती पडती है। 

१६६, इतना ही नहीं । प्रति बीघा या प्रति एकड़ पेदावार की औसत 
भारत में दुनिया के सभी देशो से कम और ढुनिया की औसत के दसवें 
हस्से स्रे भी कम है। भारत की जल-बायु ओर मिट्टी अधिकाधिक उपज 

के लिए परम उपयुक्त है, इसलिए थोडी सी चेष्टा से 
जनन निम्नरह केबल मोजूदा जमीन मे ही पेदाबार कई गुना बढ़ायी 
नहीं, उत्तादन जा सकती है। पेदावार बढ़ाने मे सरकार और समाज 
बढ़ाने की जरूरत की बहुत बड़ी जिम्मेदारी होती है, परंतु व्यक्तियों 
की जिम्मेदारी उससे कम नहीं होती। झतः आवश्यकता 
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इस वात की है कि पेदावार के सम्बन्ध में प्रत्येक आदसी व्यक्तिगत रूप 
से सद्दी दृष्टि और सही तरीकों का अपनाये और फिर सय मिलकर ऐसी 
सामूहिक चेट्टा में लगें कि भारत की कुल पंढावार बढ़ जाये। व्यक्तिगत त 
चेष्टाओं के समुच्चय विना सामूहिक सुख-समृद्धि की सच्ची स्थापना हो 
ही नहीं सकती । केवल सरकारी काननों से विश्व का विकास नहीँ 
हां सकता । 

इसलिए स्वाभाविक प्रश्न यही द्ोता है कि कृषि योग्य जमीन को 
चढ़ाया जाये या गर्भपात शुरू किया जायें ९ “यह तो ठीफ उसी तरह है 
जेसे खाट छोटी हाने पर लम्बे आदमी के पॉव काट देने की सलाह दी 
लाय? (प्रा० एम० एल० दोशी,--“क्या जनन निग्रह भारतीय दरिद्वता का 
समाधान है ९१-..अमृत वाज्ञार पत्रिका, ३-६-५० )। निस्संदेह, गर्भपात 
और अर ण-हत्या के वज्ञाय उपज ओर उपजञाऊ जमीन को बढ़ाना ही सह्दी 
दिमाग का सबूत होगा । 

हमने शुरू में ही दिखाया है कि केवल वनस्पति घी की मिलों को 
चाल्टू रखने के लिए लाखों एफड अन्त योग्य जमीन मे मूँगफली पंदा की 
जाती है ओर लाखो परिवार के अन्न का साधन छिन गया है । उसी प्रकार 

फंद चीनी और जूट की मिलो को चालू रसने के लिए गन्ने भोर जूट 

की खेती में लाखो एकड अन्न योग्य जमीन को फेंसा दिया गया हैं। 
परिणामतः साधन सम्पन्न उद्योगपति और उनसे प्रभावित उद्योगवादी 
वर्ग जनवृद्धि का शोर मचाने लगा हे ताकि जनता का ध्यान भी अपने 
अपहत जोवन साधन की ओर न जाने पाये ।* 


१६७, अब जरा प्रश्न की गहराई में उत्तरिये। भारत में जनवृद्धि 
हुईं है, दूसरे देशों में भी जनवृद्धि हुई है, परन्तु 
जनसख्या के अन्य देशों की तुलना में भारत की जनस्थिति 
तुलनात्मक श्रौँकड़े क्‍या हे इसका गोर से अध्ययन करने की आवश्यकता 
है । ऐसे उदाहरणों से साफ हो जायगा कि भारत में 

जनवृद्धि की असलियत क्या हैं ९ 








<, अनृत बाजार पत्ता में १२३-४-०० को पी० दटो० आर या एक समाचार छपा टै-- 
“दिल्‍ली क्री आगादा जनप्री और मई ४० के दीच ४०२००० घद 7यी है क्योजि सम 
विभाग ने जाली कार्य को रद का ठिया €। णेसे हो जाती प्रमागो पर लोग गन-पूद्धि का 
अस्तित तामम झरना चादते छे। दिल्ली हो नहीं, अटनदायाद और ऋन्‍्य स्थानों पर भी ऐन्य 
ही हुआ है । 
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4 एक दूसरा आँकड़ा देखिये- 
“आरतीय जनवबृद्धि की सन्द प्रगति”? 
( १८८१ से १६३१ ४० तक ) 


आयुक्त राष्ट्र (अमेरिका ).... ».. १८६७० 
जापान... ». »»« ७४१ * 


त्रिदन ७ छह ०१० ०१ ०4 ५०५९९ 
इटली न, द हर हि ४०*८ 
स्विटजरलेण्ड,.. दे कर ४३४ 
लमंनी ० दा २५ ४2 छ्शर्‌ 
भारत डा ग। ४ नि ६९० 
स्पेन स्का ; 4 ३० 
फ्रास है + ह ११३ 


१&८, इस प्रउ्न पर एक दूसरे पहल से भी विचार कीजिये। 
मद्रास सरकार के स्वास्थ्य संचालक डा० ऑक्रॉयड लिखते हैं---४ “४ 
में ज़न्म-निरोध का सलाम भो नहीं लेना चाहता क्योंकि 
दूसरा पहलू. भारत में वह सबथा असभव है। परन्तु जनता को 
यदि स्वस्थ जीवन के तरीकों को समझाया जाये तो 
उसका असर अवश्य होगा। मद्रास शहर के एक भाग में इसका ऐसा 
ही नतीजा हुआ। में जब मद्रास शहर ( १६२४-२५ ४० ) की जन- 
संख्या का निरीक्षण कर रहा था ते मुके यह देख कर वडा आश्रय हुआ 
कि नगर के ब्राह्मण और युरोप निवासियो को जनसंख्या करीब-करीय 
वरावर निकली । इतना ही नहीं। जसे-जसे हम अन्य वर्गों में सामाजिक 
व्यवस्था के अनुसार नीचे उतरते गये जन-बृद्धि की गति उननी ही वीत्र 
मिली । सबसे नीचे पहुँच कर बह ब्राह्मणों की दूनी मिली । इससे में 
इसी नतीजे पर पहुँचा कि यदि स्वास्थ्य की शिक्षा का असार हो तो 
अधिक जनसंख्या का प्रग्न ही नहीं उठगा ॥? 


१६६, हमारे सामने इस तरह दो बातें आयी (१) पहले तो यह 





१ ओण० एस० एल० दोशो, अमन वाज़ार पचिफा ३६-५० 
२ पापलेशन ट्रेन्ट इन इशिटिया --दी० के० नसरक्का,, प्रो० दोगी दारा टदपुत । 
3 इसमें क्या खाना चाटिये, पृष्ठ 5३ से उद्धु 
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कि भारत मे जन-बृद्धि की समस्या नहीं है ; जन-बृद्धि का हृव्बा इसलिए 
खड़ा किया जाता है कि हम सच्चाई को समझ न 
दो महत्वपूर्ण निष्कर्ष सर्के ओर भारत के औद्योगीकरण मे बाधक न हो; 
बल्कि उलटे भारत को जल्द से जरद ओद्योगीकरण 
के रास्ते पर पहुँचा दें क्योकि हमे जन-बृद्धि से ढरा कर इससे बचने के 
दो ही रास्ते बताये जाते हैं--- 


(ओ” जनन निम्नह 
(व ) ओऔद्योगीकरण 


चूंकि जनन निम्रह का प्रइन पूरी तरह और फौरन हल नहीं होता, 
इसलिए ख्वाह-म-ख्वाह ओद्योगीकरण का समर्थन करना पड़ेगा । 

(२) दूसरी बात यह बनती है कि जन-वृद्धि को संयत करने के लिए 
जनता का जीवन स्तर ऊँचा करना होगा। जीवन स्तर ऊँचा होने का 
एक यह भी मतलब होता है कि लोगो को पेट भरने के लिए पशवत्त्‌ 
परिश्रम करना पड़े यानी भोजन की समस्या के वास्तविक हल के लिए 
लोगो को भोजन की ओर से अधिक से अधिक निश्चित बनना होगा। 

परन्तु जब हम यह देखते हैं कि इड्लेण्ड का जीवन स्तर ऊँचा होते 
हुए भी वहाँ आबादी वढ़ रही है तो हमारा ध्यान एक और ही बात पर 
जाता है : वह यह कि जन-बृद्धि का मूल कारण ही ओद्योगीकरण है । 
ऊपर डाक्टर ऑकरॉयड ने स्पष्ट तोर से साबित किया है कि जन-बृद्धि मे 
स्वास्थ्य और सफाई के प्रभाव का बहुत बड़ा द्वाथ है। ओद्योगीकरण का 
मतलब शहरी सभ्यता है ओर शहरी सभ्यता अस्वस्थकर वाताब्रण की' 
जननी है ( देखिये जाथार और बेरी का 'इण्डियन एकॉनॉमिक्स | 
जिलल्‍्द १ )। औद्योगिक केन्द्रों मे ठसाठस भरमार के कारण लोग चूहो की 
तरह बच्चे पेदा करते हैं--खेतिहर ओर औद्योगिक जनता की तुलना से 
यह बात साफ हो चुकी है ओर इस पर नवभारत मे काफी विस्तार से 
लिखा जा चुका है । यहाँ सिफे इतना ही कहना है कि भोजन की समस्या 
को हल करने के लिए अव्बल तो जन वृद्धि का प्रश्न नहीं है । जो है वह 


(९) गरीबी 
ओर 


र 
(२) ओद्योगीकरण को वृद्धि 
के कारण है । 
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भोजन की समस्‍या को हल करने के लिए सय से पहले इन दोनों 
कारणों को दूर करना होगा या, कम से कम, रोक थाम करनी होगी । 
२००, जीवन स्तर को ऊँचा करना और गरीबी को दर करना-- 
दोनों के एक ही मानी हैं | इसका मतलब यह है कि उत्पादन को अधिफा- 
धिक बढ़ाया जाये, परन्तु उत्पादन की इस वृद्धि 
उत्पादन की विकेन्द्रित शर्ते यह होनी चाहिये कि बारी न बढ़े। पर हम 
वृद्धि आ्रावश्यक है देखते हें कि ओऔद्योगीकरण की दीत्रता के साथ 
वेकारी भी तीत्र होती जाती द्दै। इसलिए 'प्रावग्य- 
कता इस बात की है कि हमारे उत्पादन-क्रम का विस्तार चर्बात्मक विफेन्द्री- 
करण के आधार पर ही हो, उत्पादन क्रम का यही एकमात्र रास्ता हैँ जदोँ 
शव-प्रति-शत रोजी का विधान हो सकता है। मिलें अधिक से अधिफ 
स्थान ओर अधिक से अधिक घन लेकर कम से कम लोगों को रोजी 
देती हैं। घर्खात्मक उद्योग-व्यवस्था मे ठोक इसी का उलटा द्ोता है । 
हमने पुस्तक के प्रथम खण्ड में वनस्पति मिलों की पूँजी और कार्य 
कर्ताओ की तुलना से देखा हैँ कि २२३ करोड़ की 
केन्द्रित और विकेन्द्रि, पूँजी से कुल १५००० हजार आदमियों को काम 
उद्योग का एक सिला जब कि उतने ही से चखोत्मक विधान में 
तुलनात्मक उदाहरण ६००००० लोगों को काम दिया जा सकता है | 
उसी प्रकार केवल ४००००००) की पूछ्ी से 
पघर्ोसंघ ने जितने बड़े दायरे में काम किया, जितने लोगो को काम 
दिया, उतने में एफ मिल भी थोडे से आदमियों को लेबर कुछ एकड़ 
जमीन में मुश्किल से काम कर पाती। भारत की मिलों में जितनी 
पेंजी लगी है उतने से कितने लोगो को रोजी मिली हैँ? और फिर 
दिसाव लगाइये कि उतने ही से विकेन्द्रित आधार पर कितने बडे दायरे 
में कितने लोगो को काम ओर रोजी दी जा सकती हे। इस स्थान पर 
मिलवाले कहते हैं कि जो लोग इस तरह बेकार होते हैं, उन्हे दूसरे घन्धों 
में लगाया जा सकता है ओर इस प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के कार्यों की 
वहुतायत को ही वे तरक्की मानते हैं । यह भिन्न-भिन्न प्रकार के काम क्‍या 
हैं ?--खेती के धजाय चाक सिल और सोप फेक्टरी, घानी के वज्ाय 
वनस्पति का उत्पादन, लिपस्टिक, ओर नेल पॉलिश के कारखाने, गुड़ 
ओर चीनी के वज्ञाय चीनी मिलों में 'अलकोहल! तयार करना इत्यादि- 
इत्यादि । क्या इसी को सच्चा का कहेंगे जिससे जीवन की आवश्यकवाएँ 
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दूर होने के बजाय उलटे नयी आवश्यकताएँ और नये रोग पैदा हो जायें ९ 

२०१, इस सम्बन्ध में जीवन स्तर ऊँचा करने का हव्वा खड़ा किया 

जाता है। पहले तो हम यह पूछते हैं कि उस ऊँचे स्तर का अथे ही क्या 

“जहाँ १० के लिए सिनेमा, सिगरेट, रेडियो और नाचघर की व्यवस्था हो 

ओर £० को कुष्ट और क्षय से गल-गल कर कीड़े- 

जीवन स्तर मकोड़ो की वरह सरने के सिवा दूसरा रास्ता ही नहो। 

ओर फिर, सचमुच, ऊँचा स्तर क्या है १ शुद्ध अनाज, 

'शद्ध दूध, घी, प्राकृतिक जीवन और प्राकृतिक आनन्द मनोरध्जन को छोड्कर 

'नकली सामान और नकली जीवन, रोटी के बजाय सिगरेट, कॉन्ट्रासेप्टिव्‌, 

लिपस्टिक, ओर हम्माम साबुन, दुग्धालयो के बजाय मदिरालय, प्रसूति 
गृहो के बजाय गर्भपातालय--क्या यही ऊँचा स्तर है ९ 


२०२, अमृत बाजार पत्रिका (३-६-७० ) मे प्रो० दोशी ओर 
सरदार के० एम० पणिक्कर ने विद्धत्तापूवंक दर पहलू से, वेज्ञानिक एवं 
प्रामाणिक रीति से सिद्ध कर दिया है कि यही नहीं 

जनवृद्धि श्रौरअधिक कि ९६वीँ सदी के व्यापक अनुभवों ने मालथस 
उत्पादन का श्रन्यो- के बहु-प्रचारित जन-सिद्धातो को गलत ठहराये हें, 
न्याश्रित सम्बन्ध, बल्कि यह भी कि भारत में न तो जन-बृद्धि की 
विके र्वित उत्पादन समस्या है, त्पोर न भारतीय परिस्थितियों ही ऐसी 
पद्धति की जरूरत हैं जो हमे जनन-निम्नह की श्रेरणा दें। प्रश्न यह 
अवश्य है कि उत्पादन बढ़ाया जाये। हम सानते हैं 

कि उत्पादन को बढ़ाने के लिए हमारे ढंग और साधन युग और परि- 
स्थितियों के अनुसार उत्कृष्ट आकार ओर प्रकार के होने चाहिये, परन्तु 
इसका यह मतलब हर्गिज नहीं होता कि चर्खे के बजाय हम सूती मिलो 
का जटिल व्यूह खडा कर देँ। अधिकतम उत्पादन के लिए हमे अपने 
ओऔजारों और तोर-तरीको मे अधिकतम सुधार अवश्य करना है, परन्तु 
इसके पीछे जो क्रियात्मक शक्ति है, स्वावलग्वन ओर स्व-पम्पन्नता की 
जो सव्जीवनी शक्ति है, उसकी रक्षा करते हुए। यह कार्य औद्योगिक 
केन्द्रीकरण से नहीं, चर्खात्मक विकेन्‍्द्रीकरण से ही सम्पन्न होगा। जन- 
संख्या और भोजन की अन्योन्याश्रित समस्या को इसी तरह ओर केवल 
इसी तरह हल किया जा सकता है। इस सम्बन्ध से अस्त बाजार पत्रिका 
( १५-६-७५३, सम्पादकीय ) ने बिद्वत्तापूर्वेक स्ोज्जीण समीक्षा करते हुए 
लिखा है. “हमे यह हर्गिज न भूलना चाहिये कि जन-बृद्धि साधारणतः 
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उन्हीं क्षेत्रों में होती हे जो बहत घने आवाद हैं , जिन श्षे्रो की आबादी 
कम है वहाँ जन-बृद्धि का काई उल्लेखनीय प्रमाण नहीं मिलता।” "* 
हमारे देश मे शहरों की ञ्रावादी अत्यधिक बढ़ती जा रही हैं. और गाँव 
चीरान होते जा रहे हैं |** * *“यदि आबादी का समान रूप से बँटवारा 
हो सके तो रोग को एक चहुत बडी हृद तक मिटाया जा सकता है | **** 
ओर जनसख्या इस प्रकार समान वितरण, कृषि ओर ग्रामोद्योगों के 
समुत्थान से द्वी सभव है ** ४ 
२०३. अतएव जन-चूद्धि ओर जनन-निम्रह के चावेलों को छोडऋर 
हमें सही तीर से काम में लगने की जरूरत है, सम्मिलित रूप से, सहयोग 
ओर सद्धावनापृवंक। जरा सोचिये कि प्रकृति ने 
प्राकत्तेक. और आखिर स्लो ओर पुरुप को बताया ही क्यों और 
अग्राकृतिक जीवन उनके सहयोग का प्राकृतिक परिणाम भी क्या होता 
है? परन्तु इन जनन-निरोधफो ने प्राकृतिक कार्य 
को ही दोप घोषित कर दिया है। परिवार में हँसते-खलते हुए बच्चों 
को देखकर खुश होने के बजाय ये लोग मातम मनाते हैं ; मादृत्य फे 
पुण्य पर्व को इन्होंने असामाजिक कृत्य ओर देश-द्रोह का रुप दे दिया 
है | केसा पाप और केसी धोखादेही है कि काम करके उसके नतीजे की 
जिस्मेदारी यह नहीं लेना चाहते, ठीक उसी तरह जसे किसी को मारकर 
कोई हत्यारा न बनना चाहे | 
२०४, परन्तु ध्यान मे रसने की वात यह है. क्रि इन प्रकृति-्रोढियों 
को आप निःशश्र नहीं कर सकेंगे जब तक कि आप अनाज, दूध और 
फल के बजाय लिपस्टिक, मिल की चीनी, वनस्पति 
प्रकृति - द्रोह्देयों. घी, नेल-पालिग, चाकलेट ओर आइसक्रीम की 
को निःशत्र करने माँग करते रहेंगे। इस तरह गेर-जरूरी घीज्ञों को 
का सही उपाय जरुरी बना देने से उसी घातक ओद्योगीऊरण और 
रिणामतः गर्भपात ओर श्र ण-हत्या की जरूरत 
रहेगी । हिन्दुस्तान मे भले द्वी जन-ब्ृद्धि की समस्या न हो, जनन-निम्रह्‌ 
की जरूरत पैदा कर दी जायेगी, जवाहरलाल भोर राजेन्द्र बाबू से इसके 
लिए कानून भी बनवा लिया ज्ञायेगा । 


(११) 
२०४, भारत की खाद्य समस्या इसलिए और भी कु द्वो गयी हैं 
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कि सभी अन्न पर दृट पढ़े दें। हमने यही सममत लिया है कि 
खाद्य. समत्या*, मेंसने का एकमात्र सहारा अनाजो का है। 
कडतर क्यों है! भी अनाज पर हटते हैं जब कि अनाजों से 
ह शक्ति ( जीवन मान--कैलरी ) तो भले ही मित्र 
लाती है, पर शरीर संरक्षक तत्बो की पूर्ति नहीं होती । | 
हमने आहार तत्वो का अब तक जो अध्ययन किया है, उससे हम 
समभ चुके हैं कि शरीर के लिए अन्न से अधिक आवश्यक बहुत शी 
दूसरी चीजें हैं । अन्न के लिए जितनी जमीन, जितना साधन भौर शक्ति 
की आवश्यकता पड़ती है दूसरी चीजों के लिए इतनी ज़रूरत नहीं पढ़ती । 
यदि हम इस बात को ध्यान मे रखें तो प्रति व्यक्ति जितनी जमीन उपलब्ध 
है, उतने में ही वहुत कुछ किया जा सकता है। खेतिहर जमीन पर लो 
दवाव पड रहा है वह भी हलका हो जायेगा, अन्न के लिए हाय-द्ाय भी 
कम हो जायगी, ओर हम आसानी से थोड़े में ही बहुत ज्यादा सुख ओर 
शक्ति प्राप्त कर सकेंगे । 
२०६, गांव का एक गरीब आदमी है। उसके पास खेती के लिए 
काफी जमीन नहीं है। खेती के लिए न तो सहायक 
श्रत्न के मोह को लोग हैं, ओर न हल-वेल और सिंचाई का साधन 
त्यागने से खाद्य प्राप्त है; बीन के लिए पेसे नहीं | एक छोटी सी घास 
साधनों में वृद्धि फूस की कोपड़ी में सल्री-वच्चों को लेकर दीन-- 
दरिद्र की भाँति गुजर करता है ओर अन्न की 
मुँहताजी मे जानवर की तरह दम तोड़ता हुआ मरता फिरता है | फिर भी 
अच्छा ओर पूरा अन्न नहीं मिलता । इस बेचारे को यह नहीं मालूम कि 
यदि पेट भर अन्न मुयस्सर भी हो जाये तो शरीर मे वल ओर भेघा नहीं 
उत्पन्न होगी जब तक दूध, घी, साग-भाजी, फल ओर अन्य चोौजें न प्राप्त 
हो । उसे यह नहीं समझ्काया जाता कि यदि वह अन्न के मोह को कम कर 
दे तो उसके साधनों मे अपने आप वृद्धि हो जायेगी। अब इन्हीं बातो पर 
विचार कीजिये--- 
(१) केला एक वढ़ा द्वी उत्तम लोह प्रधान फल है। कच्चे केले की 
तरकारी बड़ी पोष्टिक और सुपाच्य तरकारी होती है। केले के फूल में 
जीवन तत्व “अ? का प्राचुय्य है। पक्का केला भी: 
केला उसी प्रकार गुणकारी फल है। यह ठोस भोजन 
के रूप में भी प्रयुक्त होता है, यहाँ तक कि जब केले 
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का पेड़ काट दिया जाता है तो उसके हंठल की भी उत्तम तरफारी बनती 
है । और यही केला बिना हल-बेल, बिना जमीन और बीज, के दी पद 
होता है । मोपडे के चारों ओर लगा दीजिये | अच्छा सुन्दर बाग तयार 
रहेगा | भोजन देता रहेगा । घर की नालियो से ही इसकी छसिंचाई दो 
सकती है । 
(२ ) कददू--बहुत अच्छी सब्जी है। भर पेट तरकारी देने के 
अलावा इसके बीज से उत्तम प्रकार का तेल निकाला जा सकता है । ओर 
यह कदूदू होता कहाँ है ? फ्ोपडे के ऊपर वेचारा 
क्द्वू फेला रहता है, फल देता रहता है । कोपडा न हो, 
घर हो तो भी थोडे से काड भरमार पर फेलाया जा 
सकता है | दूस-पाँच पेड में १०-४५ घड़े पानी बहुत होते हैं। यदि ठीक 
तरह से देख-भाल की जाये तो जाडा, गर्सी, वर्षो--१२ मद्दीने हमे भरा- 
पूरा रख सकता हे । 
बहुत से साग हैं जो बहुत आसानी से, बहुत थोडी जगह में पंदा हो 
सकते हैं | यहाँ तक कि शहरो में गमलो में पद किये जा सफते हैं । 
अक्सर शहरो मे भी इतनी जमीन मिल जाती है कि साग और सब्नी 
आसानी से बिना किसी परिश्रस के उत्पन्न हो जाये। 
गाँवो में लिन्‍्हे जमीन उपलब्ध है, थे अनाज ही पंढा करे, ऐसी वात 
नहीं। कन्दू, मूल, फल मे कम जमीन, कम सावन भर अधिक सपोपण 
ओर संरक्षण प्राप्त होता हैँ । शर्त तो यह है कि हम कुछ करना चाहें, वरना 
कुछ होगा नहीं । 
गॉंधी जी ने भोजन के प्रश्न पर बहुत कुछ लिखा है, पूर्ण वज्ञानिक, 
आर्थिक ओर राजनीतिक ढग से प्रत्येक पहलू पर सुमाव दिया है । उनसऊे 
लेखो का संकलन “खूराक की कमी और खेती” के नाम से नवज्ञीयन 
कार्यालय, अहमदाबाद से प्रकाशित हो चुका है । 'हमे ज्या ग्वाना चाहिये'- 
यह पुस्तक आमोद्योग संघ, वर्धा से प्रकाशित हुई 
भोजन की समस्या हे। इसी प्रकार ओर भी अपार साहित्य भरा पडा 
को श्रान्दोलन रूप से है । हमे उनसे दिशा प्राप्त करनी चाहिये, जनता को 
चलाने की जरूरत है. इस ओर जागृत ओर सचेष्ट करना चाहिये ताकि 
लोग अपना दुग दूर करने के लिए अपने परों पर 
खडे हो। सरकार की ओर मुँह उठाये पढ़े रहने से वात बनेगी नहीं, 
बिगड़ती जायेगी । सरकार अकेले कुछ कर भी नहीं सकती । जनता का 
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स्वावलम्बी बनना चाहिये। इसीमें हित है। यदि हम सरकार के भरोसे 
पड़े रहेंगे तो सरकार को पूँजीपतियो और बविदेशियो के दरवाजे पड़ा 
रहना पड़ेगा और देश आजाद द्ोकर भी गुलाम बना रहेगा। आज जो 
सचमुच देश को सुखी ओर सम्पन्न देखना चाहते हैं, उन्हें चाहिये कि 
भोजन के प्रश्न पर आन्दोलन रूप से कार्य प्रारम्भ करें, जनता को योजना- 
पूर्वक अपना प्रश्न स्वयं हल करने के लिए तेयार करें। सच तो यह है कि 
जो जनता की रोटी का प्रश्न हल करेगा, जनता उसी की होगी, और इसी. 
लिए आज भारत की सच्ची राजनीति भी भोजन की राजनीति है । 


(३) भोजन की समस्या को हल करने के लिए अन्य आबश्यक बातें 
भी हैं, जेसे सहकारिता, सिचाई, ग्रामोद्योग, वस्त्र, स्वावलस्वन आदि। 
इन सारी वातो का रचनात्मक ढड्ग से अव्ययन करके स्वावलम्वी रास्ते 

निर्धारित करने की जरूरत है। हम चाहे तो बहुत 

अन्य उपाय... कुछ कर सकते हैं, बशतें कि मिल-जुल कर काम 

करने पर तुले हो । आज देश भर मे पंचायतें काम 

कर रही हैं; इनका बहुत सा समय लड़ने-मंगढ़ने मे ज्ञाता है। इन्हें जीवन 

के मूल प्रश्नो पर रूगड़ा छोड़ देना चाहिये। लोगो को अधिकारों के 

लिए लड़ना छोड़कर तथ्य को पकड़ना चाहिये--छुछ कम या छुछ ज्यादा 

नीचे या ऊँचे, यदि हमे अपने जीवन को सुखी बनाने का मोका मिलता है 

तो व्यर्थ कगड़े-फसाद में गाडी रोक कर बेठे रहना अनथे होगा और अंत 

में अवसर भी हाथ से निकल जायेगा। गाधी जी अग्रेजो को हिन्दुस्तान 

से उखाड़ फेंकने पर तुले हुए थे; उनसे बढ़कर असहयोगी संसार में पेदा 

हु आ ही नहीं, परन्तु भोजन के प्रश्न पर उन्होने भी अग्रेजो से सहयोग 
की सलाह दी थी । यही दृष्टि हमारी होनी चाहिये। 

पंचायतो को समर्थ बनाने से सहकारिता को बल मिलेगा, भोजन की 
अन्य समस्याओ को हल करने मे मदद मिलेगी, सिंचाई का काम 
आसान बनाया जा सकेगा, पशुओ के चरागाह की समस्या को हल किया 
जा सकेगा । 


दूध-दही की दृष्टि से पशुओ का प्रश्न कम महत्त्वपूर्ण नहीं है। आज 
गॉव के जानवरो को कहीं चरने का ठिकाना नहीं रह गया है। गाय-बेल 
ही नहीं रहेगे तो हमारी खेती क्‍या होगी ? दूध-दही कहाँ से मिलेगा ९ 


आदमी के भोजन के लिए जानवर के भोजन की ' समस्या को हल 


् 
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करना होगा। जानवरों को हरा चारा मिलना चाहिये--इस सम्बन्ध में 
हमे योजना और सतकेतापूर्वेंऊ काम करने की जरूरत है | 
(१२) 

२०७, जनसंख्या के समान ही भारत को अफाल का देश कहा 
जाता है । प्रचार यह है कि यह मानसून का देश है,--कभी सूसता पढता 
है, कभी अति बृष्टि से फसलें नष्ट हो जाती हैं । हे 

परन्तु सत्य यह है कि भारत में ज्यों-ज्यों सभ्यता का विकास हुआ 
है अकालों की गति और भीपणता, दोनों बढती गयी हैं | “४३ का बद्नाल 

का अकाल ता दुनिया के सारे इतिहास में अपना 
अ्रकाल और. कोई नमूना द्वी नहीं रखता | इससे साफ हो जाता 
उसके कारण है कि यदि अकालों का कारण केवल मानसून या 
अन्य प्राकृतिक दोप होता तो रेल, तार, जहाज; 
यातायात तथा अन्य सरकारी ओर गेर-सरकारी साधनों की वृद्धि के साथ 
इसमे कमी होनी चाहिये थी, परन्तु ऐसा हुआ नहीं-क्यों ९ क्योकि 
भारत का आर्थिक गठन ही इस प्रकार से किया गया था कि इसे भूमों 
मरना पडे | और अब तक आजाद हाकर भी हम लोग आवश्यक वस्तुओं 
के उत्पादन के बजाय अनावश्यक वस्तुओं की वृद्धि में लग रहे हैं । 
विज्ञान का अवैज्ञानिक और प्रकृति का अप्राकृतिक प्रयोग ही हमारा कार्य- 
क्रम बन गया है, ओर इसीलिए अन्य देशों के समान हद्वी हमारे रोग 
ओर हमारी निरीहता बढती जा रही है। इस गलत दृष्टि का परित्याग 
करना ही प्रत्येक व्यक्ति का जीवन घमम होना चाहिये वरना समूह, समाज 
ओर राष्ट्र कभी सुखी हो द्वी नहीं सऊता। समाज ओर देश के दुली ओर 
दुवेल होने से व्यक्ति कभी सुख पा ही नहीं सकता । 


२०८, भारत को शअ्रप्नोज़ो ने कच्चे माल का उत्पादक बता दिया; 
यहाँ के सारे उद्योग-धन्धो को उन्होंने नष्ट कर व्या | नदीज्ञा यह हुआ 
कि अधिकतर लोग तो कोरे अनाज्ञ की खेती पर 

ग्रामोद्योगों का श्रमाव निर्मर हो गये यानी खेत में किघी तरह फसल 
और अकाल खडी करके काट देना ही उनका काम रह गया। 
वास्तव में खेती पूरी दी नहीं होती जब तक उसकी 

सारी प्रक्रियाएँ पूरी न हो। गेहूँ, तेलददन या कपास की खेनी के मानी है आटा, 
तेल और कपड़ा । इन कार्यो के गोंव से न होने से खेती अपूर्ण रह गयी, 
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लोग बेकार होकर भूखो मरने लगे। यह बेकार ओर क्ष॒धा पीड़ित समुदाय 
मिल, शहर या सरकारी दफ्तरो की नौकरी पर हिलने-डोलने लगा। 
स्वतत्र जीविका का कोई जरिया रहा ही नहीं । यहाँ तक कि गाँवों में तेल्ी 
तक न रह गये, लोग मिलो के तेल के आश्रिद हो गये। आटा और धान 
की भूसी भी मिलो में छुडाई जाने लगी । इस तरह एक ओर तो जमीन 
इतने लोगो को अन्न देन मे असमर्थ होने लगी, दसरी ओर शहर और 
कारखानों की तेजी-मंदी के साथ लोग ड्वक्ते-उतराते रहे। लोग अपना 
कच्चा माल अग्र जो के हवाले करके उनकी मर्जी पर जीते-मरते रहे । 

भारत की राजनीतिक शक्ति बढ़ने पर भी इस द्वालत में सुधार नहीं 
हुआ क्योंकि इसे तो कारखानों के लिए कच्चे माल का उत्पादक मात्र 
बना रखा गया था। गन्ने, जूट, कपास--इन 'घीजो के उत्पादक और 
विकास पर जितना जोर दिया गया, अन्नादि पर नहीं। अव्वल तो जूट 
ओर गन्ना, गेहूँ गाय चावल वन कर पेट नहीं भर सकता था और दूसरे 
जूट ओर गन्‍्नेवाले भी तो मिलो के ही क्रीत दास रूप स्थित थे । 


२०६, ग्रामोद्योगो को पुनर्जीवित करके खेती के वो को दूर कर 

- देने की जरूरत है । ग्रामोद्योगो के बिना अन्त पर जो द्वाव पड़ता है, वह 

कस नहीं हो सकता। किसान को कपड़े के लिए, 

ग्रामोौद्योगों के श्रभाव मिट्टी के तेल के लिए, साबन के लिए--प्रभी के 

से कृषि पर दवाव लिए अन्न को पेसो के भाव पर बेंच देना पड़ता है । 

यदि खादी, तेल घानी, शहद, साबुन तथा अन्य 

चीज़ें गाँव मे ही आमोद्योग रूप से तैयार हो तो इनसे किसान को आर्थिक 

बल भी मिलेगा ओर अन्त पर का दवाव भी कम हो जायेगा। उसी प्रकार 

यदि किसान को उत्तम प्रकार के बीज आसानी से न 

खाद्य समत्या और मिलें तो अच्छा अन्न पेदा करना किसान के लिए 

सहकारिता असम्भव हो जायेगा । जब तक अच्छा और काफी 

अन्त पंदा नहीं होता, खाद्य समस्या हल हो ही नहीं 

- सकती । अत; सिंचाई के लिए, वीज के लिए, सरल ओर सुगम पंचायती 

तरीके और महाजनी तथा अन्य क्रय-विक्रय के लिए सहकारिता को सक्रिय 
बनाने से ही खाद्य समस्या हल होगी । 

भारत की खाद्य समस्या के सम्बन्ध में खाद्यो की बवोदी को 

खाद्यों की बच्चांदी । सख्त जञ॒ रत है। बर्बादी कई तरह से 
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(१ ) खाद्यों को इस तरह वनाना-खाना कि उनके गुण नष्ट दो जाते 
हैं जैसे हरी सब्जी को बहुत भूनना, ववारवा या मसाला देना। ऐसे 
तत्वह्दीन पदार्थ से पेट भर लेने से भूख भले मिट जाये, शरीर को लाभ 
नहीं होता । इसका सीधा सा मतलव यह है कि उनने से व्यक्ति बचिन 
रह गया | ऐपे व्यक्तियों के जोड का मतलब है राट्र का एक बह॒त बडा 
आग खाद्यों से वंचित दो गया। प्ताग-सब्नी ही नहीं, चावल को धोफर 
वहा देना, बार-बार ताजी चीज्ञों के लिए खतया बाजार जाने फे ढर से 
एक बार ही खरीद कर रख लेना ओर खाते रहना, चाहे सूर्य कर, सड 
कर, उनका गुण विनष्ट हो चुका हो, अच्छा नहीं | ऐसी लो चीज, जितनी 
भी खायी जाये, जरीर की आवश्यकताओं को उनसे पति नहीं होती। 
यानी उतने खाद्य की समस्या खडी हो जाती है । 

(२) दावतों में पूरी पकवान से 'अन्न की बर्बादी, लोगों को ठस- 

ना | यह सब फोरन रुकना चाहिये । 

अगर दाबतें देना ही जरूरी हो तो पीछे बताए हुए पेय और नाण्तों 
से काम लिया जाए, और वह भी कम से कम मात्रा से, कम से कम बार । 
इस प्रकार खानेबालो को जो छुद् मिलेगा सतुलित होगा, ओर इधर अन्न 
तथा चिकने की आवश्यक बचत भी हो जायेगी । जो लोग शुद्ध घी वगैरह 
नहीं इस्तेमाल करते वे अन्नादि का नाश तो करते ही हैं, स्ानेवालो को 
भी मुसीवत मे डालते हैं क्योकि ऐसी चीज़ें सरासर स्वास्थ्य को खराब 
करनेवाली होती हें । 

(३ ) अक्पर घरों में देखा जाता हैँ कि साना जरुरत से व्यादा बना 
लिया जाता है या जबरदस्ती परस विया जाता है और वह भआसएिरकार 
फेंक दिया जावा है । यह देश और समान, दोनो पर आघात है। देश में 
जब अन्न की समस्या उत्पन्त हो, उस हालत में एक दाना भी पराव करना 
जुर्म हे । बनानेवाले ओर खिलानेवाले-सबकों सावधान हो जाना चाहिए 
वरना सब को पछताना पडेगा | खास कर माताओं को बच्चों फे भाज्न 
में यह सतर्कता वरतनी चाहिये | 

(४) वर्बादी का एक भयकर रूप सरकारी ठरीक्ने हैं । गहा रेल की 
गोदामों से, बन्द्रगाहो मे, गलता ओर सडता रहता हैं। जब इतनी 
मेहनत ओर इतने खतरे के साथ वह प्राप्त किया जाता ६ तो उसके सच्चय 
झओऔर सम्चालन की पूरी-परी व्यवस्था होनी चाहिये। वास्तव मे गल्ले को 
वो इस ठरह इक्टठा ही नहीं करना चाहिये। गरले की वसूली की लहरत 


[ रथ८८ ] 


हो सकती हूं या बाहर से भी अन्न मंगाया जा सकता है, परंतु एक बार 
उसे केन्द्रित गोदामों में उक्ट्ठा किया जाये और फिर जहाँ थे आया था 


वहीँ वेटने के लिये भेज्ा जाये--द्िमाकत का इससे बड़ा नमूना और क्या 
हा सकता हैं ९ 


गल्ला यदि इकट्ठा ही करना है तो उस्ते जिले या तहसील की गादामों 
दी रखा जाये : पंचायतों की गोदामें सवसे सन्दर साधन वन सकती 
रेल के ढिब्वे आर गोदामों में उन्हे सड़ने का तो साझा न रहेगा। 


गोदाम जहाँ हों, वन्नानिक वरह की हो, जानकार लोगों की देखरेख 

में हों ; उराव होने के पहल दी चीज़ों को इस्तेमाल कर लिया जाये । 

अच्छी वैज्ञानिक ढंग की गोदामों से अन्न का दुरुपयोग रुक जायेगा यानी 
हमारे खाद्यान्व का अभाव बहुत कुछ स्वतः दूर दो जायेगा । 

अंत मे, जो खाना चेष्टाओं के वाबजूद वच ही जाये, या जो चीज 

पव हो ही जाये, उसे दुधार पशुओं को खिला देना चाहिये ताकि उस्तका 
छुछ न छुछ हिस्सा लोठ कर दघ के रूप में हमे प्राप्त हो सके 


( १३ ) 


२१०, भारत ओर भोजन के पारस्परिक सम्बन्ध पर विचार करते 
समय हमे यह स्पष्ट रूप से समन लेने की जहरत 
हूं कि संतुलित भोजन के लिए संतुलित कृषि 
परम आवश्यक तो हैं दी, संठुलित कृषि पर 
समाजञ्ञ का संतुलन भी निर्भर करता है । 

कृषि के समस्यात्मक पहल पर विचार करते हुए हमने जोर दिया हैं. 
किखती पंचायतों की सलाह और अनुमति (लाइसेन्स) से ही होनी चाहिये 
यानी कितनी घरती में कितना गेहूँ, कितना तेलहन, कितनी दाल, 
कितनी कपास ओर कितना गन्ता पेदा करना ६ं--उ्सी हिसाव से लोगों 
को पदावार का आदेश दिया जायेगा ।......इस प्रकार गाँव भर को 
प्राथमिक आवश्यकताओं की पूर्वि हो सकेगी...... | 

यहाँ हम उसी समस्या को समाज्ञ संतुलन की दृष्टि से ओर भी 
सफाइ के साथ सममने की कोशिश करेंगे | 

२११, एक आदमी को भोलन में जेसे गेहँ, जो, चावल, दाल, दूध, 
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फल, साग-सठज्नी की सम्मिलिन आवश्यकता होती ह उसी प्रकार उसझे 
परिवार ओर फिर परिवारों के समृह अथान गाँव भर 
समाज सतुलन को इन चीजों की सम्मिलित ओर समन्व्रिन श्रावध्य- 
का श्रभाव कना होदी हैं। जिन्दगी की इन जहरी चीज़ों में से 
गाँव में ज्ञिस चीज की पेंदावार न होगी उसे उ़्हीं 
बाहर से मेंगा कर ही कमी को प्ररी करनी होगी । जिस हद तक यह 
कमी होगी ओर जितनी दिक्कत इरा कमी का दूर करने से होगी उननी 
ही दूर तक, उतना ही अविक बह गाँव दूमरों का सुँहतान होगा, यानी 
उतनी ही उसकी स्थृतत्नरता से कमी होगी। स्पष्ट रूप से ध्यान से रखने 
की जरूरत हे कि यह केवल राजनीतिक ही नहीं, मौलिक स्पतत्रता हैँ । उस 
मोलिक स्वतत्रता के अभाव का मतलब है सामाजिक सतुलन का 'अभाव | 
२१२, गार कीजिय | गॉव की १००० एकड जमीन में से, गॉय फी 
खाद्यावश्यकताओ का बिचार किये बिना ही; ऊेचल पसतो के लिए, ५०० 
एकड था उससे भी अधिक मे, गन्ना और मूंग- 
मुँहताजी का श्रथ है. फली जैसी व्यावसायिक चीजे पदा कही जा रदो 
दासता और केन्द्रीकरण हैं । नतीजा यह होता है. कि अन्न के लिए उस 
गॉववालो को दसरो का सुँहताज हाना पउता 
है । इस मुँहतानी का स्पष्ट अर्थ हे जवन्य दासना श्रोर घार ऊन्‍्द्रीशरण । 
गन्ना, मूँगफली, जूट आदि जिनकी कारखानो में ही खपत होती हे इनका 
पेदाधार से हमे मिलों की मर्जी पर जीना-मरना पडता ह । कुछ उत्साह 
समाजवादी ओर समूहवादी, सम्भजतः रूस के हवाले से, कहेंगे कि पंचा- 
यती ( कग्युनिस्ट ) राज मे ऐसा नहीं होगा क्याकि वहाँ वाल्तविक्ष सत्ता 
जनता के हाथ में हा रहती हे । परन्तु बह तो सफेद झूठ है । लाविपे ता 
धही | बनारस में मूं गफनी पेदा हाती है, सूरत में झड़ पद्ा द्वाती ह, 
बिहार मे गन्ना पेदा हाता हे, बद्भाल से चावल पेदा हाता हैं, पञ्ञाव में गेहूँ 
पेदा होता है। ओर इसी प्रथकीकरण को विशेपता का रूप देकर उक्त चाज्ञा 
की उक्त क्षत्रो में प्रचवण्ड पदावार फी ज्ञातो है । मान लिया इन सत्र स्थलों 
पर उसी एक जनता का राज ह। फिर भा एफ क्षेत्र को दूसरे स्वत का 
सुविधा-अप्तुविधा पर हिलना-डोलना पडेगा। एफ की दिक्ज्न से दूसरे में 
दिक्कत पेदा हो जायेगी। इसके अलावा इन सय को सामूहिक और 
सम्मिलित व्यवस्था के लिए, यहाँ तक कि दुनिक जीवन की छाटी-दोटा! 
वातो के लिए भी एक अत्यन्त जटिल ओर महेँगी केन्द्राय सरकार का 


१५६ 
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जरूरत अनिवाय हो जायेगी । केन्द्रीकरण और विकेन्द्रीकरण, दो भ्रव के 
समान एक-दूसरे के विरोधी हैं, एक जड़ है, दूसरा चेतन । चेतन (व्यक्ति) 
को जड़ (केन्द्र) के इशारे पर नाचना पड़ेगा । 

२१३, एक कदस और आगे बढ़िये। जब गाँव की कृषि संतुलित 
रीति से नहीं होती, जब उसमे स्वसम्पन्नता का विचार नहीं होता तो लोगो 
की नजर स्वभावतः गाँच से दृटकर केन्द्र पर, मोलिक आवश्यकता से 
हट कर सिल और पेसो पर अटक रहती है। परिणामतः गाँव का पारस्प- 
रिक तार टूट जाता है। गाव में कपड़ा घुननेवाले जुलाहे को गॉँव के 

दूसरे किसानो से कोई वास्ता नहीं रह जाता। बह 
सतुलित कृषि के कपड़ा घुनकर कस्बा या शहर के बनिया के हाथ 
श्भाव में समाज का वेंच देता है। गाँव के सुख-दुख, गॉव के रस्म व 
पारस्परिक विच्छेद रिवाज, गॉब वालो के नीति-घर्मे से उसे कोई लगाव 
नहीं रह जाता। उसे अपने पडोसी के दे का 
आभास भी नहीं होता । इसीलिये वह गाँव में रह कर गाँव की गाय को 
काट कर वकरीद की कुर्बानी के नाम से खुश होता है । हिन्दुस्तान में बस 
कर भी बह पाकिस्तान की हिसायत करता है। हिन्दू-मुसलमान ही नहीं, 
हिन्दू-हिन्दू भी एक-दूसरे को उसी प्रकार चूसते ओर सताते हैं क्योकि 
उनकी जरूरतों का कोई पारस्परिक सूत्र नहीं रह गया है। ओर कुल 
मिलाकर सारे समाज का जीवन अस्त-व्यस्त हो जाता है। समाज का 
सारा संतुलन ही नष्ट हो जाता है। और इसी सूत्र से आज एक राष्ट्र 
दूसरे का गुलाम बन रहा है, गुलाम बने रहने के लिए वाध्य हो रहा है, 
बाध्य किया जा रहा है । 

२१४, इसलिए ०क्षेत्रस्थ सम्पन्तता” (रीज़नल सेल्फ सफीशियन्सी) 

े के आधार पर जब तक “संतुलित कृषि” (बैल्ेन्सड 
संतुलित कृपि बिना उग्नीकल्चर) नहीं होती, भारत के भोजन की 
विकेक्रीकरण असम्भव ससस्या तो हल होगी ही नहीं, देश का सामा- 
जि संतुलन भी नष्ट हो जायगा। ट्रेंक्टर और कारखानो को छोड़ कर 
हल-बेल श्रोर चर्खे ले लेने पर भी इम विकेन्द्रित रामराज से बहुत दूर, 
केन्द्रवाद के घातक दलदल मे फँसकर भ्रष्ट हो जायेंगे ।' 





१ क्रिस तरह इस केन्द्रवाद का घातक चक्र हमें हाट-मॉस सहित हृथ्प रहा हे, इसक 
» निम्नलिखित तथ्य से प्रमाण मिल जायंगा -- ( शेप पृष्ठ २६१ पर ) 
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इस प्रकार हम समझ सकते हैं कि संतुलित भोजन के लिए संतलित 
पि ओर सतुलित कृपि के लिए प्रत्येक व्यक्ति की दृष्टि और चेप्टाए 
सतुलित होनी चाहिएँ | प्रत्येक व्यक्ति जब वर अपनी आवश्यक्ताओं यो 
मर्यादित करके उनका सतुलन कायम न करेगा और फिर उनऊी पति के 
लिए सही और सत॒ुलित ढग से कोशिश न करेगा, समस्याओं फा समा- 
धान होना 'असम्भव है । आवश्यक अभाव फिर उसके निराफरण के बहाने 
सरकारो नियत्रण ( कन्ट्रोल ) का विनाशक चक्र जो हमारे सामाजिक 
तन्‍्तुओ को दीमक के समान एक-एक करके चाटता जा रहा है, इसकी 
जिस्मेदारी से कोई व्यक्ति इन्कार नहीं कर सकता | मतलय यह फि बरततमान 
परिस्थितियों को दूर करके विफेन्द्रित आवार पर सही ओऔर स्वय-परण 
समाज की स्थापना में प्रत्येक व्यक्ति का अपना स्पप्ट दिस्सा है और 
सत्र के जोड़ से ही नवभारत का नव-निर्माण होगा। 


( श॒ ) भू-दान-यज्ञ और ग्रामोद्योग 


२१४, भारत की लगभग ८५ फी सदी जनता गाँवों में वसती है । इनके 
जीवन का सहारा, किसी न किसी रूप मे, प०त्री वानी कृपि रह गया है । 
सदियों की गुलामी से न्रस्त जनवा से इनना दस 

वस्तुध्वति नहीं रहा कि वह धरती को कमा कर उत्ररा यनाये - 
कृपि के साधन भी नष्ट-श्रष्ट हा चुके हैं। सरफारी 

सहद्दायता अपर्यात्त सिद्ध दो रही है। लोग खेती से उदासीन ओर जीवन 
से निराश हो रहे हैं। ऐसी निराण स्थिति मे भारत की बतेमान भूमि 
व्यवस्था घाव मे दर्द बन रही है। भारत की छल आवादों की ८५६ 


[ रह ] 


जप 
लनता जैसा ऊपर कहा गया है, गोंबों से धरती के सहारे टिकी हुई है 
और विहंवना यह है. कि इस विशाल जनसंख्या का लगभग ४४४ भूमि- 
दीन हैं | क्या ऐसी द्वालत में किसी देश वी आर्थिक दशा स्थिर रह सकती 
हे ? स्वमावतः क्षोभ और हिंसा ने लोगों को पथच्युत और विकास से 
विम्ुख कर दिया है । 


२१६, देश का हित चिंतन करनेवाला कोई भी व्यक्ति इस दुच्च- 

दो: रोके बस्था को सहन नहीं कर सकता। इस दशा को 

सुधारने के दा ही तरीके हो सकते हैं :--- 

(१) जिनके पास जमीनें हैं उनसे जबरदस्ती छीन कर जिनके पासः 
नही हैं इनमें बॉट दी जायें । स्पष्ट हैँ कि इस जोर-जबर्देस्ती में भयंकर 
हिंसा का आश्रय लेना होगा । 

यह जडवादी तरीका हैं. जिसे रूस ओर कम्युनिरटों के साथ जोडाः 
जाता है । इस तरीके झो जन-क्रांति के नाम पर अमल में लाया गया 
है परन्तु दुनिया को ज्ससे वास्तविक सुख-शाति प्राप्त नहीं हुई; प्राप्त हो 
ही नहीं सकती थी | जन-कति का यह तरीका है भी नहीं। वस्तुतः प्रश्न 
केवल जमीन के बितरण या पुनवितरण का ही नहीं, जमीन के आधार 
पर स्वावलम्पन का हू जो केवल जमीनें बॉट देने से ही सिद्ध नहीं हागा। 

(२) दूसरा तरीका हैं संत विनावा का भू-दान-यज्ञ जिसे उन्होंने 
अप्रैल, '५१ में तेलगाना ( हंदराबाद ) मे शुरु किया | 

सत्य यह 8 कि जमीन उसी की है लो उसकी सेवा करे, स्वयं 
जोते-बोये, कमाये ओर स्थवलम्धी स्वामित्व पूर्वक जीवन का सुख भोग 

करे क्योंकि “ज्ञमीन पर सब को उसी प्रकार हक है 
जमीन पर नैस- जले हवा, पानी ओर रोशनी पर” | हवा, पानी 
गिक अविकार और प्रकाश पर जिस हद तऊ व्यक्ति का स्वाधिकार 
नहीं हैं, उसी हद तक वह परावलम्बी है | परावलम्बन 

सानवता के शुद्ध विकास में वाधक होता है। 

इसीलिए यदि छिसी के कब्जे में हजारों बीघा जमीन हो ओर 
किसी के पास एक गज्ञ भी नहों तो यह सरासर अन्याय है; ऐसा 
अन्याय जो सारे समाज से घातक विपमता उत्पन्न करेगा, समाज से 
दुव्यबस्था, अभाति ओर असम्रृद्धि को जन्म देगा और अत से मनुष्य 
के स्वावलम्बन को भी नष्ट कर देगा। इस मोलिक दाप को मिटाकर 


जज 
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समता ओर स्वावलम्धन स्थापित में द्वी वयक्तिक और, अंततः, 
सामूहिक कल्याण है | 


परन्तु जोर-जुल्म से लोगों मे कायम की हुई समता से हिंसा प्रति- 
हिंसा और सामाजिक अस्थिरता का प्रजनन होता है। स्थायलम्बन तो 
किसी हालत में नहीं सवता । इतीलिए विनोवा जी ने जमीन वालों को 
स्वय, प्रेमपृर्वेक, अपनी फाजिल जमीनें वे जमीन वालों फो देकर 
सामाजिक सुरक्षा ओर समुत्थान का कारण बनने की सलाह दी है । 


२१७, परन्तु दोनों में से किसी भी तरीके से समस्या का स्थायी 

समाधान प्राप्त नही हु सकता । पहला ठरीका ता गलत हैं ही, उसमे 

पराजय को स्त्रीकृति है, दुसरे तरीऊे के बारे में 

भू-दान यज्ञ-सामा- स्वयं, उसके जनक, सत विनावा ने ही ऊहा है कि 

जिऊ क्राति की एक “इससे समस्या हल नहीं हागो, में ता फेचल 

मनोवैज्ञानिक पीठिका हवा पेदा करना चाहता हूँ ताकि त्याग समझ जायें 

कि वे-ज्रमीन और जमीन बालों के बाच की 

चातक विपमता का देर तक कायम नहीं रखा जा सफकता। इन पिपमता 
के मिटते ही समानता के लिए मार्ग प्रशस्त हो जायेगा। 


विनोवा जी का भू-दान-यज्ञ कोई स्थायी व्यचस्वा नहीं, एफ अभूत- 
पूरे सामाजिक क्राति को मनोवेज्ञानिक पीठिका है। वस्तुतः इसे सामा- 
जिक क्रांति का त्रिविध सूत्र क॒द्दा गया है। स्वय बिनोबा जी फद्दत है कि 
इसके द्वारा “में पहले तुम्हारा हृदय परिवतततन करूँगा। फिर तुम्दारा 
जीवन परिवर्तन करूँगा । ओर वाद में समाज्ञ रचना से परिवतेन लाऊँगा। 
इस प्रकार तेहरा ८न्कलाब, त्रिविध परिवतन, मे तुम्हारे जोबन में देखना 
धाहता हूँ |? 


२१८, जमीन सम्पत्ति का घुनियादों स्रोत है 'ग्रोर यदि बुनियाद 
में ही विपमता हो तो स्पष्ट है कि सारा सामामिक 
ढाँचा ही विपमता से व्याप्त रहेगा, सामाजिक समु- 
त्थान की सारी कल्पनाएँ झूठी साबित होगी, सारी 
योजनाएँ निष्फल जायेगी। 


युध्वी-सम्पत्ति का 
बुनियादी ख्ोत 


२१६, परिचिमी अर्थशास्तियों का कहना है. कि सभी झेदी करें, 
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यह जरूरी नहीं । हम भी यह नहीं कहते कि सभी खेदी पर आधारित 
रहे। परन्तु इसका यह भी मतलब नहीं हो 
पृथ्वी--व्यक्ति और समूह सकता कि छुछ थोड़े से लोग हजारों-लाखों 
एकड़ के चक लेकर बेठ रहे और वाकी लोग 
उनकी मजदूरी मे क्रीत दास के समान जीवनन्यातना में नित्य-निरतर 
घुल-घुल कर प्राण गंवाते रहे । पहली बात तो यही बनती है कि मालिक 
संचालक के रूप में हो या मजदूर के रूप मे, जमीन पर काम करने- 
वालो का उस पर समान हक होना चाहिये। इससे भी बडी बात यह है 
कि अन्न प्राणी की प्रथम आवश्यकता है, ज्ञीवन की बुनियादी जरूरत 
है, ओर इसी को कुछ थोड़े परे लोगो के हाथो में केन्द्रित और संगठित 
करके उसे समाज की पहुँच से दूर कर देना समाज की स्वतंत्रता, समाञ्ञ 
के अस्तित्व पर ही कुठाराधात करना है। इसीलिए सामूहिक कृषि की 
परिचिसी कल्पना, स्पष्ट: जड़ता की जननी सिद्ध हुई है। हम वैयक्तिक 
स्वच्छंदता के द्वामी नहीं हैं, हम दर्गिज नहीं चाइते कि हर शख्स की 
मनसानी में समाज्ञ टक्कर खाता फिरे परन्तु यह भी तो नहीं हो सकता 
कि व्यक्ति की चेतना, व्यक्ति का व्यक्तित्व ही खतम कर दिया जाये। 
व्यक्ति की स्वचेष्टाएँ, व्यक्ति का व्यक्तित्व, योजना आयोग के पुरस्कारों 
की मदद से जिंदा नहीं रखा,जा सकता। व्यक्ति ओर समाज का सजीव 
ओर साक्षात्‌ सम्बन्ध होना चाहिये, दोनो का पारस्परिक आदान-प्रदान 
होना चाहिये। 
२२०, हम गत अध्याय मे “प्षत्रस्थ सम्पन्नता” और “संतुलित 
कृषि” पर विचार क़र चुके हैं। समस्या का वास्तविक हल वहां प्राप् 
हाोगा। उसे नजर में रखते हुए जब हम भू-दान-यज्ञ 
#श्रार्थिक पर्यात” पर विचार करते हैं तो पहला प्रश्न होता है कि आखिर 
५आर्थिक पर्याप्र” ( “एकॉर्नॉमिक होल्डिग”? ) किसे 
कहा जाये ९ कम से कम कितनी जमीन प्रत्येक के पास होनी चाहिये ९ 
विनोबा जी ने एक परिवार के लिए £ एकड़ खुश्क या १ एकड़ तर जमीन 
की सीमा बॉधी है । 
बिनोबा जी भूदान को दान नहीं, हक जहूर कहते हैं, पर वहाँ दाता 
की स्वेज्छा, और छुल जमीन की मात्रा, यही दो निर्णायक प्रश्न बनते हैं । 
प्रत्येक व्यक्ति को ४० एकड़ चाहिये, ऐसा कह देने से ही काम तो चलेगा 
नहीं। मान भी लें कि सभी जमीनवाले अपनी सारी जमीनें ढ्ोड़ दें तो 
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क्या चह सबके लिए प्रति व्यक्ति ५० एकड बन जायेगी ? इतनी जमीन 
आयेगी कहाँ से ? जमीन कोई रबड है नहीं जिसे सींच फर लमग्ती फर 
दी जाये । इन बातों को देखते हुए, जमीनें छीन कर ली जायें या दान में 
प्राप्त हों, भूमि वितरण के लिए कम से कम पर हृद बॉब कर ही योजना 
बनानी होगी, अधिक से अधिक यानी 'सीलिंगः वाली करपना अव्याव- 
हारिक ओर घातक सिद्ध द्वोगी। 


अब श्रग्न उठता है कि इस तरह जो हृद हम कायम करते है 
आर्थिक दृष्टि से पर्याप्त है ? इस प्रश्न को, खुलासे के लिए कई टुकड़ों मे 
बाँटना होगा--- 

(१) क्या कोई व्यक्ति केवल & एकड़ लेकर पारिवारिक तुष्टि और 
राष्ट्रीय समुन्नति को सभव बना सकता है ९ * 


किला 


(२) इस प्रकार देश को असख्य छोटे छोटे दुझडो में बाँट देना 
क्या आर्थिक दृष्टि से द्ितकर हें ९ 

(३) क्‍या गाव में बसनेवाले सभी लोगों फा जमीन पर हफ है 
ओर जो भी जमीन माँगे, उसे जमीन मिलनी ही चाहिये ९--इस प्रकार 
जमीन के, छोटे से छोटे, चाहे जिवने भी टकढ़े क्‍यों न हो जायें ९ 


हम अन्तिम प्रश्न को सबसे पहले लेंगे। यह सिद्धातनः उचित और 
व्यवह्ारतः आवश्यक हैँ कि एक गाँव में जितने परिवार आधाद हैं, उन 
सब का गाँव की कुल जमीन, कुल सम्पत्ति ओर साधनों पर, समान 'अधि- 
कार हो | इसलिए गॉबो में वसनेबाले परिवारों को जो स्त्रय सती कर 
सकते हैं और खती करें, उन्‍हें खेती के लिए जमीन मिलनी ही चघादिये। 
गॉव की कुल जमीन का जब तक समान रूप से बचेंटवारा नहीं हो जाता, 
और इस समीकरण में यदि जोर-जुल्म, हिसा भोर बर्बरता के दुष्परिणामों 
से दम दर रहना चाहते हैं, तो हमें वैटवारे की न्‍्यनतम हद कायम करनी 
ही होगी और बह हैं विनोद जी का एक एकड तर या पॉच एकड खुब्फ | 
जहाँ तक भू-दान ओर भूमि-वितरण का प्रश्न है, विनोया जी ने इसे 
बिल्कुल साफ कर दिया है-- 

“यह मे चाहता हूँ कि जो भी जमीन पर परिश्रम करके रोटी कमाना 
चाहे, उसे नमीन दी जाये ।***" लेक्नि जमीन तकसीस करने के सम्वन 
में मेंने*“साफ कर दिया था कि बढई, बनकर, लोहार आदि जिनके पार 
जीविका के अन्य साधन हें उन्हे हम जमीन नहीं देनेवाले हैं ।* ** अगर 


[ २६६ ] 


हर वे-नमीन को हम जमीन देना चाहे तो प्रधान मत्री भी जमीन मॉँग 
सकते डे [**** १) 

इससे प्रकट हैं कि जमीन उसी को मिलेगी जो खेती अच्छी तरह 
जानता हे. अच्छी तरह करना चाहता हैं और जिसके पास रोजी का दूसरा 
जरिया नहीं है । 

इतना तय हो जाने के बाद, स्वभावतः, हमारे सामने पहला प्रइन 
उपस्थित होता हू कि क्या इतने से प्रत्यक परिवार का काम चढ जायेगा ९ 
स्पष्ट है कि जब हम जमीन की न्यनतम सीमा कायम करते हैं तो परिवार 
की अधिकतस सख्या भी हमारे सामने होगी | परिवार यदि बहुत वड़ा है 
आर उसके पास कुछ भी जमीन नहीं है ता न्‍्यनतम जमीन को लेकर छसे 
केवल अन्न और वसख्र का साधन बनाना होगा,--अन्न और वख्र की कमी 
अथवा परिवार की अन्य आवश्यकताओं के लिए अन्य ग्रामाचोगों का 
सहारा लेना होगा जो स्थानीय एवं सहयोगी आधार पर चलेंगे ।* 

हमारी योजना में जोर-जवदस्ती को स्थान नहीं है, इसलिए यहीं 
यह भी तय हो जाता हूँ कि किसी के पास कुछ कम जमीन ओर कम 
साधन दो सकते हैं ओर किसी के पास जरूरत से ज्यादा भी हो सकता 
हैं। पिछले अध्यायों मे “आवश्यक” और “अतिरिक्त” आय पर विचार 
करते हुए स्पप्ट किया जा चुका है कि “अतिरिक्त आय” समाज की है, 
उसी श्रकार समाज को अपन प्रत्येक सदस्य की आवश्यकता की पूरिं के 
लिए उसे साधन-युक्त ओर कार्यशील बनाने की जिस्सेदारी लेनी होगी । 
इस कमी-वबेशी की सारी व्यवस्था मे गाँव पव्म्चायत और परिवार का 
माध्यम ही श्रेष्ठ साना जायेगा । 

अब श्रश्न यह द्वोता हूँ कि क्या भू-दान योजना मे मिले हुए छोटे-छोटे 
डुकड़े आर्थिक दृष्टि से “पर्याप्र” ( एकॉनॉमिक द्ोल्डिंग ) होगे ९ 
विरोधियों का यह भी कद्दना है कि बेल, कूए, तथा अन्य साधनों के बिना 


१ सामूहिक कृषि और सहयोगी एवं सम्मिलित कृषि में भेद है। समूहवादी पद्धति जड- 
वादी दे जिनमें केन्द्रित दंग से, कुछ संचालक विशेष के इशारों पर, शेप सात समूह स्वचेतना 
ओर स्वचेट्ा से शन्‍्य होफर काम करता है। इसके विरद्ध सम्मिलित एव सहयोगी ऋषि है 
जिसमें साग समृह पारस्परिक सहयोग के साथ सम्मिलित रुप से काम करता है जिरमें वेंवक्तिक 
घेतना और स्वचेष्ठओ को पृरा-पूरा अवसर प्राप्त होता है। स्मृहवाटी तरीकी के विरुद्ध सम्मि- 
लित एवं सहयोगी कृषि के लिए भी सामूहिक शब्द का अयोग होता है। परन्तु उपयुक्त 
भेद को हमें सावधानी पूरक ध्यान में रखना होगा। 


[ रह७ | 


सफल ओर सम्पन्न खेती नहीं हो सकती ओर पाँच एकड या एक एकड 
की खेती पर एक लोडी बेल या अन्य उपयुक्त साधनों का भार बहन नहीं 
किया जा सकता । पहली बात तो यह है कि एक के बजाय कई परिवार 
साधनों का सम्मिलित एवं सहयोगी उपयोग करेंगे। एक फ्ुएँ से कई 
खेती की सिंचाई और एक जोडी वल से कई की जोताईे बोशझाई हो 
सकती है | इसके अलावा चीन और जापान ने जमीन ऊे छोट से छोटे 
ठुकर्डो को लेकर, बिना हल-बैल, खेती का उच्चतम मान स्थापित किया 


2 


है । खेती केवल वेलो से द्वी नहीं, कुशल ओर फाबवढ़ों से भी डी जाती है । 


इन तरीको से केघल खेती हुई ह सो बात नहीं, राष्ट्रीय उपञ्ञ का श्रेष्ठम 
भान भी स्थापित किया गया है। कल तक ज्ञा चीन भूप आर राग फा 
शिकार था आज वह इन्दीं तरीको से सुस्ी और अन्न सम्पन्न हैं। कल 
का अभावग्रस्त चीन आज भारत जेसे कभी के प्रन्नसम्पन्त देश की 
श्रधा निवारण के लिए अन्न देने जा रहा है । जापान जसा पथरीला देश 
भी छोटे-छोटे टुकडो मे छुदाल-फावर्डों से सेंदी करके आज भारतीय 
अन्नाभाव से मुक्त है। स्थय विनोया जी ने अपने पावनार श्राश्रम में 
इसका सफल नमूना पेश किया ह। युद्यग्नम्त इड्जलेण्ड ने “फाबडो फ्री 
खेती” (हवात्रस्ट आवब द स्पेड ) से राष्ट्र की साद्य समस्या को इल फरने 


१ चीत ओर जापान का उल्लेस करते समय हमार लक्ष्य बेवल उनका स्मापत्तिक 
रिमाण पर ही है। परन्त साम्पत्तिक उत्पादन में घटोँ पमाज-“र्न ( 8009] 7?]0- 
80975 ) का प्रश्न उठता है वहाँ गाधी विचार्थारा की "चनात्मक पदति एन सयसे ब्ल्टुल 
अलग अपना स्वृतन्त्र स्वरूप प्रफद करती है, रसे स्यान में रुपने की जनगा है । याधी विय्रार- 
धारा में “विकेन्द्रीऊरण” और “स्ाम्लम्बन दो समामझ शब्द पाते है| या थे दाल। चब्द 
अन्योन्याश्ित भी माने जाते है। आन 'तीयोगिक दशा में भी सेन्द्रीझ्णछ की दर्म चर्चा 
है । इसका वहाँ केवल इतना ही प्र्ध समझा जाता है. क्लि बड़े गे णगेग छो परागउ़ाने। वा 
फ़िसी एफ स्थान पर संगठित और केन्द्रित स्प से काम न चला का उन्हें "पहग प्रता स्पार्नो 
में उकडे-ठकंटे करके चलाया जाये, चूँकि यद फेद्ध में नर्शो रटा इपलिए इसे रूप फेस्ट्रित के 
विरुद विकेन्द्रित नाम दिया जाता है। परन्त गाषी झा विकेस्ट्रीशरण हमसे ब्चुन नये 
बिल्कुल 'प्रलग की चीज हे। “श्रीयोगिक विपेल्द्रीशीणश आओ “रचनलापक (यापरो) 
विकेन्द्रीरण» में अन्तर यह है कि एक विकेन्ट्रित होरर सो क्ित्री एक केन्द्र पे ही जीवन और 
गति प्राप्त करता टै, फ्िसी एक्र केल्द्र के ही निवन्‍्द्रम में राता है, ते दि गायों के 
विकेन्द्रीऊण में स्वाउलम्दन और क्षेत्रथ न्वस्म्पन्नना पटली शते हैं। रचनामह 
विकेन्द्रीफरण में संपृष्ट "कार्यों के योग से टो फ्िसी रद) फेन्द्र दा रूप स्थि' होता है सिमी 
सर्वेनाददी केन्द्र के बल से निर्विव, नि स्व, श्कास्यों का परिचालन नहीं घोला। (एठ रथ पा) 





[ २६८ ] 


की चेष्टा की थी: ( देखें “अन्नपूर्णा”, स० सा० सं० ) बस्तुतः केबल 
जमीन की लम्बाई पर “आर्थिक पर्याप्” की हद नहीं कायम की जा सक्रती, 
इसके साथ और भी अनेकों विचारणीय प्रइन हैं | ३० गज »८ ६० गज्ञ 
का टुकड़ा पर्याप्त हो सकता है जब कि १०० एकड़ भी अपर्याप्त हो सकता 
है। इसका भी किशोरलाल भाई ने बहुत ही स्पष्ट रूप से 'हरिजनः मे 
खुलासा किया है। 


२२१, आज संसार के सामने अन्नोत्पादन की विकट समस्या उप- 
स्थित है। अमेरिकी कृषि विभाग के प्रसिद्ध भू-वेत्ता, डा० चाहस ई० 
केलॉग का अनुमान है कि संसार मे इस समय दो अरब तोस करोड़ 
(२३००००००००) एकड़ भूमि अन्नोत्पादन के काम के लिए खाली पड़ी 
है। इस विशाल भू-खण्ड पर छोटे-छोटे परिवारों को बसा कर आसानी के 
साथ ससार की अन्त समस्या को हल क्रिया जा सकता है और साथ ही 

साथ संसार की वेकारी की समस्या का समाधान 
सब्रको काम मिलना भी प्राप्त हो सकता है| भारत के योजना आयोग का 
चाहिये विचार हे कि लगभग दस 'करोड (१००००००००) 
किसानो को खेती से अलग करके दूसरे धन्धो मे 
लगाने की जरूरत हे ज्ञो असम्भव सा ही मालूम होता है। इसका हल 
विनोबा जी के भू-दान-यज्ञ ओर स्वावलम्बी सास्ययोग मे प्राप्त होगा । 
यहाँ भोजन की गारण्टी और सबके लिए पूरे काम की व्यवस्था है । 
विडस्प्रना तो यह है कि आज देश मे एक ओर भयंकर वेकारी और 
दूसरी ओर भूख और अभाव की बढ़ती हुई पेचीद्गियो ने हमारे ऊपर 
दुहरी जिम्मेदारी लाद दी है--लोगो को पूरा काम और भरपेट भोजन 
मिलना चाहिये। यही इमानदारी और नेतिकता हे, यही सच्ची राजनीति 





रचनात्मक पद्ठति में उद्याग धन्ये स्वावलम्बी और स्व-सम्पन्त होते ६, केन्द्रों के विक्रय य 
वित्तरण मण्टार (889 ०7 7099770 परशगष्ट 0०90॥5) नहीं होते। इस्नोलिए “विकेन्द्रीः 
करण? होते हुए भी वहाँ लोकशाद्दी ओर जन-शक्ति के बजाय तानाशादी ( +049]४8- 
7787087) ) और 'कटरे ( १०87707/9/707 ) की रुत्ता रहती है। वहाँ मनष्यो के 
कल-पुर्जो ओर पशुओं के समान चलाया और हाँक़ा जाता है, परल्तु रचनात्मक पद॒ति में प्रत्येत 
व्यक्ति स्वावलम्बी और समर्थ होने के कारण कुल का एक चेतन घ्काई बनता है । 

जमील के पुनर्वितरण की पाश्चात्य कल्पना ओर भू-दान यज्ञ की 'रचनात्मक पीढिका रे 
भी यही सैदातिक अन्तर है। चीन और जापान क्री भूमे समस्या को सममते हुए इस बाः 
को ध्यान में रसना होगा । 


[ रह६ ] 


ओर शुद्ध अर्थशास्त्र है । क्सी भी योजना की यही क्मोटी साथित होगी। 
परन्तु भारत के योजना आयोग का कथापकथन यह है फ्रि हम सथ को 
पूरा काम देने की जिम्मेदारी नहीं ले सफ्ते। जिस बोलना में लोगो को 
काम देने की भी व्यवस्था न हा वह योजना नहीं, मज़ाऊ है | 


२२२, हस पुस्तक के पिछले भागो में प्रामोद्योग की रुपरेय्रा पर 
विचार कर चुके हैं | यहाँ केघल इतना ही कहना है. कि कृषि और ग्रामो- 
द्योगों का अटूट सम्पन्य ह। पत्येफ गांब से जनरत 
कृषि और ग्रामोयोग की चीजो का उत्पादन होना चाहिये। प्रत्येक घर 
का श्रट्टं० सबंध है ग्रृद्व उद्योग में लगा होगा , सेती की कमी फो इन 
उद्योगो से ही प्र॒रा किया जायेगा। गोव का पोड 
भी कच्चा साल, यथासम्भव, कच्ची हालतमें गॉयमे बाहर नज्ञा 
सक्रेगा । गाँव में वे ही चीजे बाहर से आ सकेगी जो स्वय गाँव से तेयार 
हीं होतीं या जिन्हें मेंगाने के लिए कोड असाधारण कारण हा । सारे 
गाँव का आयात-निर्यात ग्राम पव्चायतो के द्वारा ही होगा ओर पद्ायनों 
के “बस्तु-विनिमय चोफ” के साध्यम से प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवशध्य- 
कताओ की पूर्ति करेगा | 


२२३, ग्रामोद्योगो को पुनज्ञीबित करने के लिए गाँवों में मिले 

हर्गिज़ न रहने पायेंगी । वस्र एव खाद्य सामग्री के लिए तो मिलो की 

कोई भी बस्तु कोई ग्रामवासी न इस्तेमाल कर 

मिल बहिष्कार सकेगा। दस तरह मिल बहिष्कार थ्रामायराग की 

बुनियादी शर्ते हैं। स्पष्टतः कृषि के लिए ग्रामोद्योग 

ओर ग्रामोद्योगों के लिए व्यक्तिप्रधान कृपि अनिवार्य ह। इसीलिए 
कृषि और ग्रामोद्योगो को विनोबा जी 'सीता-राम? कहते हैं । 


इस तरह जब हम व्यक्ति-प्रधान कृषि के साथ य्रामोद्योगो की सजीच 
श्वृद्ठला खडी करेंगे तो भारत में पुनः दूध की नदियों बहने लगेंगी, लोग 
हँसी-खुशी सबल ओर सम्पन्न राष्ट्र का रूप धारण कर सकेंगे। हसी में 
भू-दान-यज्ञ की सफलता निहित हैं। आर इस यज्ञ की सफलता पर हो 
हमारी सम्पूणु रचनात्मक पद्धति की नींव पडनेबाली हैं। यह अथशान्य 
का एक युगान्तरकारी क्दस है। इससे विश्व मे समता और समानता के 
व-प्रयोगो को भेरणा सिलेगी । 


ह १ 


२२४, पिछले अध्यायो में उद्योग-धन्धों पर विचार करते हुए हम 
आधोगिक कला को खुलासे के साथ लिख चुदे हैं। यहाँ उन्हीं 
दे गज आई में से दा खास बातो को फिर से दुहरा देने की 
की दो प्रमुख शत्त जरूरत है--- 

(१) हम गाँवो की पुनरेचना ओर समुत्यान के लिए प्रत्येक सुलभ 
साधन का सदुपयोग करेंगे; हम मशीनों का भो उपयोग करेंगे, परन्तु 
उन्ही शर्तों के साथ जिनका हम उल्लेख कर चुके हैं | 

(२) हमारे खाद्य तथा ओशद्योंगिक उत्पादनो का लक्ष्य केबल पेट भरना 
या स्वार्थ-सिद्धि तक ही सीमित रहेगा, ऐसी बात नहीं। हम अपने 
उत्पादन में पर्याप्त आधिवय कायम करना चाहते हैं ताकि आवश्यकतानुसार 
देशी ओर विदेशी व्यापार भी चलाये जा सके। परन्तु ध्यान में रखने की 
-बात यही है कि हम विभिन्‍न वर्ग था देशो के “मान! ( स्टेन्डडस ) की 
अन्तपूर्ति के लिए उत्पादन नहीं करेंगे। कहने का मतलब यह है कि दिन 
मे दर्जनों पोशाक बदलने के लिए, खिड़की, भेज, ओर दोवारों को ढकने 
के लिए, अमीरों के जूतों के नीचे जप्तीत पर फैलाने के लिए या ऐसे ही 
कामो के लिए स्वयं अधतनगे रहकर व्खोत्यादन के हम कायल नहीं हैं । 
जिन लोगो को दो वक्त साजन भा मुयस्सर नहीं उनसे इसलिए अधिक 
पअन्न उपजाओ नहीं कहा जा सकता कि तरह-तरह के ओर दिन में कई 
बार खानेवालो को सप्लाई करना है। 


“(प्‌ ) यातायात 


२२४५, आजन्न हम देखते हैं कि अमेरिका के चिड़ियाघरों को भारत 

से हवाई जद्दाज द्वारा हाथी पहुँचाये जाते हैं । यह साधनो का दुरुपयोग 

है। उसी प्रकार जगली लकड़ियो को जल्द से जल्द 

स््ट नीत. शहरों में ढेर कर देने के लिए रेल के डिव्बो ओर 

की जरूरत. माटरों को काबू कर लेने के लिए गलव और सही 

तरीके इस्तेमाल हो रहे हैं। इन सारी बातों को 

देखते हुए हमे इस सम्बन्ध मे अपनी नीति को स्पष्ट कर देने का जरूरत 

है क्योकि राष्ट्रीय गति-विधि के साथ ही कृषि, व्यापार तथा उद्योग-धन्धों 
का दारोमदार इसी पर है। 
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हम रेल घाहते है, हवाई जहाज्ञ चाहते हैं, अन्ठी-दीटी साफ 
चाहते हैं, सव कुछ चाहते हैं, पर यह हर्गिज् नहीं चाहते कि रेल, माटर 
आर हवाई जहाज्ो फे कारखानों की वढोत्तरी को कायम रखने फे लिए 
ही हम इन सवारियों के इस्तेमाल का बढ़ाते जायें। हिन्दुस्तान में पा 
होनवाला फल यदि हवाई जहाज से टत्नलेण्ड पहुँचाण जाये ना यात 
समझ मे आ सकती है क्योकि जल मार्य ही लग्पी यात्रा मे बढ़ मन्‍्ठव्य 
स्थान तक पहुँच न पायेगा, हम यह भी समर सतते ४ कि काथ्मार 
के मोर्चे पर चटपट सैनिक उनार देने के जिए हवाई जद्दाजो का इस्तेमाल 
आवध्यक होगा, परन्तु हिन्दुस्तान का हाथी अमेरिका फे चिड़िया चर 
में दबाई जहाज से पहुँचाये जाये, टिमालय के लकड़ी के लट्ढ भी हृद्माई 
जहाज द्वारा टोये जायें, या सेर-तकरीह फे लिए भी हम पार्सलो |ी तर 
बंद गाडियो या हवाई जहाज्ों से एक स्थान से दसर स्थान पर झठ ने 
जा बेटने की कोशिश करें--सममक से आता नहीं। यह पैयल अनाउ- 
शयक जल्दी का ही सवाल नहीं हें; इस तरह हम बच ओर गारीबान 
तथा समुद्री जहाज्ो में लगनेबाले मनुप्प समुदाय का काम छीन फर 
निर्जीब मशीनो को देते हैं । ऋुद्ध बे पहले बनारस से सुन्दर बेजगाडियाँ 
आर इक्फे सलम ये, कितने ही लाग उतके सहारे जीते भोर पत्ते थ। 
परन्तु आज शहर से इक्फे-तोंगे गायब हो चुऊे हैं, बल गाडियो की सरपरा 
भी सीमित ही रह गयी हँ। अब घोडों फे बजाय आदमी थोड़े फी 
शकल मे रिकशे सींच रहा है। यह आदमी जानपर से भी बदनर हालत 
है। यदि इस दुढेशा को राफना है; यदि चेतन सप्टि को कलमय 
जडता के हबनकुण्ड से लाप हो जाने से राफ़ना ४ तो हमें सथारी 'जीर 
यातयात सम्बन्धी नीति को फिर से कायस करना होगा । 


गलत दृप्टि के अलाबा इसका झआर्थिक पहल भी हानिर्रारह्म ही 
प्रतीत होता ह-रेल-डिपो आर हवाई अड्डों मे मित्र पार कारयानों 
के समान ही देश की घरती का बहुत बडा माग बयाद हो रहा है । यह 
देश की छाती पर बाोम हैं । इसलिए रेल ओर हवाडइ मार्ग पे अनावश्यक 
विस्तार को यथासस्मव कम करना होगा। इसके बदले सठऊ और पज़ 
सार्ग के उपयोग को आवध्यकतानुमार बटाला चाहिये। यहीं यह साफ 
होना चाहिये कि किस काम में मोटर, किस काम से बलगाठी और क्षिस 
काम से रेल या हवाई जहाज का उस्योग दोगा। 


के 
मं 
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२२६, सड़को के किनारे फलदार चृक्षो तथा ग्रामोद्योग भण्डाशो 
सडकों के किनारे-- * स्थापना होनी चाहिये। इनसे मिलनेवाले 
फलदार वृक्ष ग्रामोद्योग लाभ से सम्बद्ध क्षेत्र के स्वास्थ्य और शिक्षा का 
भए्डार, मार्ग कर काम चलाया जा सकता हे! इन राजमार्गों के 

निर्माण ओर सुरक्षा मे केन्द्र द्वारा सम्पद्ध क्षेत्रो का सहयोग प्राप्त करने 
की व्यवस्था का जा सकती है । 
क्ृपि ओर आमोद्योग मे लगनेबाली सवारियों पर मांग कर 
( ए७ऋए८ +३5 ) न लगना चाहिये। 
२२७, यातायात सम्बन्धी राष्ट्रीय नीति को भी स्पष्ट रूप से निर्धा 
रित कर देने की जहूरत है। इसके बिना चारो ओर दुच्येबस्था ओर कठि- 
नाइयाँ बढ़ती जा रही हैं| हम देखते हैं कि श्रभाव- 
राष्ट्रीय नीति. प्स्त क्षेत्रों मे खाद्य सामग्री अथवा पशुश्रो के 
लिए चार की तत्काल आवश्यकता है परन्तु वहुधा 
प्राप्ति स्थानों से चीजें समय पर नहीं पहुँच पार्ती जब कि लखनऊ से नेती 
ताल सरकारी हवाखोरी के लिए सेकड़ो परिवारों की ढलाई में गाड़ियाँ 
ओर साटरें लगी रहती हैं। कब, किस काम के लिए, किस सबारी का 
उपयोग और सुविधा होनी चाहिये--इसकी स्पष्ट नीति होनी चाहिये । 
यह हमारे आये दिन का अनुभव है कि जीवनावश्यकताओ को एक 
“स्थान से दूसरे स्थान तक ले जाने में जिननी दिक्कत ओर खर्चे होता है 
वह कल-पुञ्न, व्यापारी अथवा विलास सामग्रियों के आयात-निर्यात में नही 
होती । यह नाति उस विदेशी हुकूमत की थी जो अपने व्यापार के लिए ही 
भारत पर राज करती थी और उसी विदेशी व्यापार की दृष्टि से ही यहाँ की 
यातायात नीति निर्धारित हुई थी । उस नीति में आमूल परिवतेनकरना है । 

२२८, भारत की यातायात नीति ऐसी होनी चाहिये जिससे ग्रामी- 

द्योगो का न कि न्ययाक, लण्डन, बम्बई, अहमदाबाद, दिल्‍ली या कलकत्ता 

के ब्योगपतियों को जीवन प्राप्त हो । स्पष्ट हे कि 

यातायात नीति ओर भारत का ८५५ गॉय हैं । इसलिए भारतीय यातायात 

आमोद्योग में ८५४ गाँवों का हिस्सा होना चाहिये , गागे की 

लुविधा और ग्रामोद्योगो की समृद्धि का विधान 

होना चाहिये। मशीनोत्पादित पदार्थों का भाड़ा बढ़ा देना चाहिये, सुवि- 

धाएँ आवश्यकतानुसार घटा देनी चाहियें ओर उसी अनुपात से श्रामो- 
द्योगी चस्तुओ का राहत मिलनी चाहिये । 


न्प्ए 
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कितना दुः्खद उपहास हैं कि जिन गाँवों को लेकर 'आज्ञ भारत पिध्च 
का एक सबल राट बनने का दावा करता हैं वे ही झ्रामीण गाडियों से म7 
चकरियों की तरह टुसे चलते हैं, पावटानों पर चमगाडदो ही तरद लदयते 
हुए यथा छतोी पर धुप, बपषों आर कडी सर्दी में भी उन्दरों की तरह हे 
जाते हूँ परन्तु उसी गाडी के वहत बडे भाग में थोड़े से मुलायम बदन लोग 
विलासिताएण यात्रा का सुरोपभाग करते हुए देगे 
दुखद उपद्यात जाते हैं। जय तक हमारी यह यातायान नीनिन 
बदलेगी, देश में शान्ति और व्यवस्था के प्राय 
अशाति ओर दिसा की वृद्धि होगी। हमारी आर्थिक प्रगति असभप 
साबित होगी,--८४ का दवा कर १५ को मोटा बनाने का मनलप सोटी 
अकल वाला भी समझ सकता है । बह 'अच्छी तरह समझ सकता ४ कि 
दिल्‍ली और लखनऊ में भव्य ओर विशाल सहके क्‍यों और क्योंदर 
चनती हैं जब कि गाँवों में चलने को रास्ते भो नहीं हैं । 
यह सब हमने केचल दिशा निर्देश के लिए लिया है, तफमील तय 
करने की यहाँ जलरत नहीं हैं। हम देखते हैं कि आज देश की अपार 
शक्ति ओर सम्पत्ति इन सडऊ श्र राजसार्गों के पीछे बर्गाद हो रही 
फिर भी देश का जीवन इनकी लपेट में फंसा हुआ कराई ले रहा हे। 
इसलिये जरूरी है कि हमारी नीति स्पप्ट हो ताकि मारे के रोडे दूर फिये 
जा सके ओर देश का गतिशील ओर जीउसान होने का मौका मिले । 


( स्‌ ) शिक्षा ; नयी वालीम 


5 


पक । 


( महु॒प्प की पाँच मूलभूत श्रावश्यकनाएँ, ६--अ्रन्न. वत्त नियास, स्पालप 
ओर शिक्षा । शिक्षा श्रतिम परन्तु सब्र से श्रघिक महत्वपूर्ण पिपय 7 । गायों थी 
की शिक्षा पढति समाज के सारे श्राथिक टाचे को बदल देनेपाली ऐ | दी 
भाई ने अपनी नयी ताल्ीम) में इसका अधिकारी एव तु विविचय कि 
है। यह अध्याय उसी पुलक से लिया गश है। जैसी समाज स्चना 
उसकी शिक्षण प्रणाली भी वेसी ही शेती है । इस तरह सर्यदिय समाज 
गाधों जी की "शिक्षा योजना श्रनिवायंत आवश्यक तो है दो, पर 
वर्तमान स्थिति में, जय कि इमारी शिक्षा पदति के ऊारण दी घावऊ 
डिन दनी, रान चोगुनी, वृद्धि हो रहो है, एक स्वनालक गिक्य पदज 

कालीन आवश्यक्ना भी उपत्यित हो गयी ६ । ) 


है] रा | ० 
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२२६, “नयी तालीम” द्वारा गाघी जी वास्तविक जन-तंत्र की 
स्थापना करना चाहते थे । विकेन्द्रीकरण के आ्राधार पर स्वावलम्बी समाज 
की योजना जन-तन्न के इतिहास मे एक बड़ी कान्ति- 
सर्वोंगीण क्रान्ति. कारी कसपना है श्रोर शासन-यन्त्र से तानाशाही के 
भय को दूर रखने का केवल यही एकमात्र उपाय 
है । लेकिन सिफ़े राजनीतिक स्वराज्य से ही समाज का संतुल्लनन कायम 
नहीं हो सकता | इतिहास को देखने से पता चलता है कि एकागी क्रान्ति 
से प्रजा कभी अपना उद्देश्य सिद्ध नहीं कर पायी हे । इसलिए यह 
आवश्यक है कि जनता अपने आदर्श पर पहुँचने के लिए ओर फिर उस 
आदशे पर स्थायी रूप से कायम रहने क्रे लिए सभी क्षेत्र मे सर्वागीण 
क्रान्ति करे, ओर हर क्षेत्र की वही दिशा होनी चाहिये। इस बात पर जोर 
देने की आवश्यकता इसलिए है कि प्रायः जोश में आकर क्रान्तिकारी लोग 
सर्वांगीण दृष्टि और क्षेत्र सामंजम्य की बात भूल जाते हैं. ओर विभिन्‍न 
क्षेत्र के लिए विभिन्न दिशा मे कदम उठाते हैं । यही कारण है कि गाधी 
जी शुरू से ही राजनीतिक, आश्थिक और सामाजिक, सभी क्षेत्र मे एक 
साथ क्रान्तिकारी आन्दोलन करते रहे। परन्तु देश ने केबल राजनीतिक 
दिशा में चलकर सिफ राजनीतिक मूक्ति पाई और बाकी दो दिशाएँ शून्य 
है) रह गयीं । लोगो ने इस बात पर गोर नहीं किया कि सन्‌ २९ से ही 
गाधी जी असहयोग आर सत्याग्रह द्वारा अग्रेजी सल्तनत से त्डते हुए 
रचनात्मक कार्यक्रम पर अत्यधिक जार देते रहे और जनता का ध्यान ' 
आर्थिक तथा सामाजिक क्रान्ति की ओर अतिम क्षण तक खींचते गये । 
एक ओर तो वे राजनीतिक क्षेत्र मे एक नये ढंग की क्रान्ति द्वारा एक नया 
राजनीतिक ढॉचा कायम करना घाहते थे और दूसरी ओर व नयी तालीस 
यानी नव शिक्षा के द्वारा संसार के वतेमान आर्थिक और सामाजिक ढाँचे 
मे आमूल परिवतेन करके उसे स्थायी रूप से शोपणहीन यात्री अहिसा- 
त्मक रूप देने की चेष्टा कर रहे थे। अतर्एव यह आवश्यक हे कि हम नयी 
तालीम के आर्थिक ओर सामाजिकक श्राधार पर भी ठीक से विचार 
करलें। ' 


२३०, पहले समाज की व्यवस्था वर्तेमान जैसी जटिल नहीं थी । 


[ ३०५ ] 


पहले मनुष्य प्रकृति की गोंद में रमता था । अक्ृति मावा ऊे अ्रचल से जो 
कुछ आसानी के साथ मिल जाता वा मनुष्य उसी 
उत्पादन यन्‍्त्रों. में सन्‍्तोपष कर लेता था। फिर श्रम और समय 
का विस्तार लगाकर अपनी सावारण वृद्धि फे द्वारा व 
पदा करने लगा | इस प्रकार उसने कृषि, पश-पालन 
ओर उद्योग के द्वारा अपने दपसाग्य सामग्री के दायरे का विम्तार तिया | 
धीरे-धीरे क्षय उसने देखा कि प्रकृति फे अनन्त सावनों को उपयाग में 
लगाने से जिन्दगी मे अधिक आराम ओर सुत्र मिल सऊता ह तो उसझी 
तृप्णा बढ़ने लगी; उसका संतोष स्ततम हो गया; वह अधिक्राधिक पैश 
करने की फिकर से पड गया ओर उसने तरह-तरह के उत्पाइन स्तरों 
की सछपष्टि की । यन्‍्त्रो के आबिप्फार से सानव-समाज में सिन्‍ने भिन्‍म 
बस्तुओ को आ्राप्त करने की लालसा तीत्र हो बठी। मर इस छालसा फो वृप्त 
करने के लिए लोग यन्त्रो के आकार ओर प्रकार की अधिकाधिक विशाल और 
जटिल बनाते गये। भाप, विजली--तरह तरह फी शक्तियों को उस्तमाल 
करने के तरीके निकले ओर उत्वादम के तरीकों में क्रालिकारी परिवर्मम 
हुआ। परिव्तेनों ने नये परिवतेनों को जन्म दिया और यन्त्र दिनोदिन 
विशालतर होते गय । 


२३१, समाज की व्यवस्था उत्पादन के तरीकों पर निभर करती है 

ओर उत्पादन के तरीके उत्तके साधनों के स्वरूप से ही बनते हैं । 'प्रनः 

यत्रो की जटिलता ओर चिणालता फे कारण उत्या- 

उत्पादन के साधन दन के तरीके जटिल ओर फेन्द्रित हुए आर फिर 
और समाज व्यवस्था समाज-व्यवस्था ने जदिल केन्द्रीकण का रू 

धारण किया। केन्द्रित समान की समस्याएं घीरे- 

धीरे जटिल होदी गयीं। और मनुष्य अपने उद्देश्य को प्राण नहों सज्ञ। 

समाज ने यदि अपनी उद्देश्य सिद्धि की ओर प्रगति की होती तो आज का 

मनुष्य अभावो का शिकार नज़र न आकर भरा पूरा नमर आाता। 'पतः 

वस्तुस्थिति को गभीरतापूर्वृफं सममने की जटरत है । 


की, 


२३२, मनुष्य की सोलिक आवश्यलतान्नों को देखकर उसके संस 
ब्० 


[ ३०६ | 


ओर संपत्ति का अन्दाज लगाया जा सकता है। मोटरकार, साबुन तथा 
अन्य सामग्री की प्रचुरता होने पर भी अन्त, बख 
केन्द्रीय उद्योग से और आश्रय की कमी दो अथवा मनुष्य के शारीरिक 
अनुपभोग्य एव. और मानसिक स्वास्थ्य की सुविधाएँ न हो तो शेप 
वेकार वस्तुओं की सभी चीजो के भरे रहने पर भी लोगो को उनसे 
ख्ष्टि लाभ के वजाय हानि ही अधिक होगी। यह सभी 
जानते हैं कि हर प्रकार के वस्तु पदार्थों का मूल ज्नोत 
पृथ्वी है। प्थ्वी से जो कच्चा माल पैदा होता हे उसी से हसारी उपभोग्य 
सामग्रियों का उत्पादन होता हे। केन्द्रीय उद्योगों की प्रगति के साथ-साथ 
अनेकों अन्ुपभोग्य वस्तुओ की आवश्यकता हुईं । विस्दृत भूभाग से पैदा 
किये हुए कच्चे साल को एक केन्द्र मे छाने और फिर बहाँ से पक्के माल 
को जनता तक पहुँचाने की जरूरत के कारण संसार में साल बॉधने के 
लिए बारदाने की आवश्यकता द्नि-प्रति-दिन बढती जाती है | इसके अलावा 
चीजो को बार-बार एक स्थान से दूसरे स्थानों पर भेजने के लिए 
यातायात का जो विराट संगठन करना पड़ता है, उसके लिए भी ऐसी ही 
अनेक चीजो की जरूरत होती हे । फिर उद्योगो को बढ़ाकर उस माल को 
खपाने के उद्देश्य से उद्योगवादियो द्वारा जीवन-मान ऊँचा करने का जो 
बहस दुनिया मे फैलाया जाता हे उसके फलस्वरूप ससार से ऐसी बस्तुओ 
की साँग बढ़ती जा रही है जिनसे वासनाओ की भले ही तृप्ति हो जाये 
लेकिन, यथा्थेतः, वे जीवन के लिए आवश्यक नहीं हैं । केवल उद्योग- 
बादियो के प्रचार से द्वी नहीं, वल्कि ओद्योगिक केन्द्रीकरण की अग्राकृतिक 
स्थिति के कारण भी खूसर ओर मसनोरजन के लिए बेकार चीज्ञोकी 
आवश्यकता बढ़ती जाती है। औद्योगिक केन्द्रों की घनी आवादी एवं 
अस्वास्थ्यकर वातावरण के कारण लोगो को दैनिक श्रम के दुष्प्रभाव से 
बचने के लिए शुद्ध, हवादार और सुन्दर प्राकतिक वातावरण की जरूरत 
होती है जिससे बढ़े-बड़े नगरो की आवादी बंचित रहती हे। अतः लोगो 
को विश्रान्ति के क्त्रिम साधनों की आवश्यकता महसूस होने लगती है 
जिसके लिए उन्हे नाना प्रकार की फिजूल चीजें पेदा करनी पड़ती हैं ताकि 
आँधेरी कोठरियो की दिव सर की थकान से सन को भुलाया 
जा सके । 


२३३, इस सम्बन्ध सें खास बात ध्यान में रखने की यह है कि आज 


मु 


पीयोगीकरण के द्वारा उत्पादन की गति बढ़ सफती है, परन्तु उसके 
परिमाण में कोड विद्येप अन्तर नदों हो सफ़्ता। 
माज का एक मन धान से जो चावल निऊनेया बह घाट मिद 
पाल्ियापन.. से निकाला जाये या ढेंडी से, ठठ हर हादत में एड 
ही मन रहेगा | यह लोगों फा बहम है दि फारखानों 
7र बढ़ती है। उलठे, जेसा कि हमने ऊपर देग्या 3, मौद्योगीररण 
के कारेंण वेकार चीजो की जरूरत पदा हो जाती है । इस सका घम-फिर 
कर बरती पर असर पडता है । इस दवायर फा सामना उरने के लिए जनता 
की मालिक आवध्यकताओं को छोडकर ऐसी घीजों की पदारार पुर 
होती है जो कल-फारयानों के मानदण्ड पर थाड़े मे भी श्धिक रुपया! 
बना सफे-उसे मनी क्राप” था पैता देनेवाली फसल कहा जाता 7] उस 
तरह धरती अनाज के वसारों से छटकर गन्ने और जूट के रेशों में फैसती 
जा रही हे, धान को छोडकर वह नारियल की मरमुट मे लोग हो रटी है 
ओर जब वगाल का रौरब अकाल सानवता फो हडप जाने ऊे लिए दद्ाउता 
हुआ सामने आता है तो अन्न के बजाय हमारे पास जूद के याली चोरों अर 
हस्माम की टिकियों का ही सहारा शेप रहता है। समान्न के घृणित 
दीवालियेपन का क्या इससे अधिफ जबन्ध कोड दूसरा रूप हो सफता है ? 
२३४७, इसी तरद्द वजन में चाल की भूमि “पाट? की खयत्री में 
बिहार ओर उत्तर प्रदेश में गेहूँ की जमीन गन्ने की पदावार में, पद्रास मे 
धान की जमीन नारियल के पेडो में, इसलिए लगायी 
अयंकर श्रार्थिक उपहास जा रही हे कि उससे अधिक से श्रविक बारदाना, 
मिठाई ओर साथुन आदि पेदा हो सहें। फलतः यबि 
एक ओर देश में ऊपरी वस्तुओ को प्रचुरता हैँ दो दूसरी ओर लग खान के 
लिए भी तरस रहे हें। आन दिल्‍ली की सडऊो पर टढ आने से सुन्दर ऊयी 
चाहे जितनी मिल सकती हैं लेमिन रुपये मे १२ छटाफ चायल मिलना 
कठिन है । फिर यह कैसी प्रचुरता ? यह कैसा भयकर आविक उपहास २ ? 
२३४, गत दो सो वर्षा से प्रच॒ुरता की यह सरीचिफा, सल॒प्य फी 
अनवरत चेष्टा के बायत्द सी द्वाथ नाम लग रही 
ग्रत्यत शोचनीय.. है। बल्कि उलटे समाज में पर्नेर्कों अटिज़ समस्याएँ 
घ्विति पेंदा होकर विश्व युद्ध के रूप से उनीभूर टोनी जा 
रही हैं । संसार महाप्रलय के गत में रने पर 

*आ गया है । निस्सदेह, स्थिति अत्यत शोचनीय है | 


>> 


[ २०८ | 
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२३२६, जनता जब स्वावलबी थी तो वह शान्तिपू्षंक अपनी दैनिक 
आवश्यकताओ की पूर्ति कर लेती थी। लोगो को जब अपनी जरूरत 
अपने श्रस से ही पूरी करनी पडती है तो यह 
स्वावल्मनन और कठिन हो जाता है कि प्रत्येक व्यक्ति अकेला ही 
सहयोग अपनी सारी जरूरतें अपने हाथो से पैदा कर ले । 
अतः स्वाचलवी समाज-व्यवस्था के लिए यह 
आवश्यक है कि सहयोग यानी सामेदारी के ढग से सामाजिक उत्पादन 
का कार्य चले । वस्तुतः उत्पादन के तरीकों से ही सामाजिक व्यवस्था की 
रूपरेखा वनती है । जब हम लोग स्वावलंबी तरीकों से उत्पादन करते थे 
तो समाज के सारे काम उसी सामेदारी के तरीके से चलते थे। सामे 
का मतलब है कि समाज के प्रत्येक सदस्य को एक-दूसरे का भरोसा हो 
यानी लोग आपस में इन्सामी नाते से बंध रहे। सहयोगी समाज तभी 
चलन सकता है जब भनुष्य एक-दूसरे का घोल्ा न दे यानी वह इमानदार 
रहे क्योंकि साभे में वेइमसानी चल ही नहीं सकती ओर साभे के बिना 
जनता स्वावलबी नहीं हो सकती । स्वावलंवी समाज मे जनता का नैतिक 
स्तर, स्वभावत:, ऊँचा रहता है। 


२३७, आशिक ओर सामाजिक केन्द्रीकरण मे समाज की वह स्थिति 
नहीं रह जादी; लोगो की आवश्यकताओ की सामग्री ओद्योगिक केन्द्रो 
से ओर समाज की व्यवस्था राजकीय केन्‍्द्रो से 

केन्द्रीय समाज में वितरित होती हैं। ऐसी हालत मे मनुप्य अकेला 
पारस्परिक सहयोग रहकर पड़ोसी को बिल्कुल परवाह न करके भी, 
का. श्रभाव आवश्यकताओ की पूर्ति कर सकता है। यहाँ यह 
आवश्यक नहीं होता कि कोई किसी के भरोसे रहे 

या लोग इसरों की फिक्र करें क्योकि सी लोग अलग अलग केन्द्रीय 
यंत्र-तंत्र के भरोसे रहने लगते हैं। ऐसी दशा से आपसी सहयोग, 
सामंद्वारी या इन्सानी नाते का हूट जाना स्वक्माविक है। अब जिन्दा 
रहने के लिए पारस्परिक रिश्तों की उतनी आवश्यकता नहीं रही । फिर 
इस केन्द्रीय व्यवस्था मे जनता की आवश्यकताओ की पूर्ति भी कई 
एञ्नन्सियो के पेचदार साध्यम से होने लगी । परिणासतः मूल वितरण-कत्तां 
प्यैर जनता का कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध भी नहीं रह गया। इससे समाज में 


[( डेश्६ ] 


सभी पराये हो गये | फिर धोगा देना, छूट लेना, ओपण फर लेना प्रादि 
प्रवृत्तियों के लिए हिचऊ या लेद्दाज की गुज़ाइश कहाँ ? आज समाज में 
चार-बाज्ञारी, धोखा, वेइमानी, रिश्वतमोरी का बाजार उस जुदर गरम | 
कि मलुप्य-मनुष्य का इन्सानी नाता बिलकुल सतम-सा दीस रहा है, मनयता 
का कोड मतलब ही नहीं रह गया है । 


२४८, बस्तुतः स्वतत्र रूप से सिर्फ अपने विवेक ऊे भरासे मानयी 

अवृत्तियों की पव्रित्नता की रक्षा करना सचके लिए फठिन होता है। हुनिया 
में बहुन थोडे आदइसी एसे हैं जो नतिक आधार पर 
जनता का जीबन में सत्य, अहिसा, 3मानदारी, सदयाग आदि 
नेतिकफ हास सद्वृत्तियों को स्थायी रूप से अपना सफ्ते है। 
इन प्रवृत्तियों को अगर आम जनता से कायम 

रखना है तो व्यक्तिगत शिक्षण के साथ तदनुकूल समाजल्ययस्था थी टेक 
लगाना होगा क्योकि आस जनता की सृूल सदद्त्तियों को श्यगर परि- 
स्थिति के अनुसार उनकी अनिवाय आबदइ्यझताओं की 9ति के श्रारा 
जागृत न रखा ज्ञाय तो दूसरी शतानी वृत्तियाँ उन्हे दवा देनी है । सह॒प्य 
के अन्दर सुर और असुर का सघर्प तो चलता ही रहता हे .। यही फारण 
हे कि जब से दुनिया की आर्थिक तथा सामाजिक व्यचस्था आपसदारी 
का आधार छोडकर व्यक्ति-व्यक्ति के स्व॒तत्न आधार पर सीध पन्दरों से 
वेंधी रहने लगी तब से ससार में असत्य, हिंसा, बेइ्मानी, धेप, घृणा 
आदि दुर्गुणो का विस्तार बढ़ता गया। नतीज्ञा यह हुआ ऊ़ि पहले 
साधारण गृहस्थ के लिए ज्ञिन सदगुणो की आवश्यकता धी 'आज्ञ थे ही 
महात्मा के लक्षण बताये ज्ञाने लगे । इस तरह दम देखते हैं कि उत्कर्प के 
बजाय जनता का भीपण नतिक हास हो रहा हैं । 

अगर दुनिया की मोजूदा गुत्थी को सुलमाना है, "अगर मानउता को 
असत्य, दिसा तथा प्रलय से बचाना हैँ तो ससार के 'पा्थिक और सामाजिक 
टॉचे को स्वावलवी आधार पर विजेन्द्रित उत्पादन आर बिरेन्द्रित व्ययस्था 
के पेराये मे ढालना होगा ताकि मनुष्य की दनिक आवश्यकताओं के लिए 
आपसदारी की अटट स्थापना हा सऊे परन्तु जबतक जनता में, सामान्य 
सत्यपूर्ण भेम ओर सहयोग न हो, यह आपसदारी उायम दो ही 
नहीं सकती । 

२३६, औद्योगिक केन्‍्द्रीकरण के कारण युद्दरूप घोर हिंसा और 
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वर्गसंवप की विनाशक स्थिति कैसे पेदा होती है. इसे हम समझ चुके हैं । 
हमने यह भी देखा हे कि यत्र और तन्‍त्र के 
चर्खा : स्वावलम्बी केन्द्रीकरण से मनुष्य का एक-दूसरे के साथ मान- 
उत्तादव. का वता का सम्बन्ध टूट जाता है और लोग मशीनों के 
केन्र-बिन्दु है पुर्जे वन जाते हैं। सारा समाज सज्ञीब समष्टि के 
बजाय एक विशाल जडतन्त्र का रूप घारणु कर लेता 
है। मनुष्य की अन्तर्दित सदूबृत्तियोँ अनुकूल परिस्थिति के अभाव से 
नष्ट-प्रष्ट होती जाती हैं । समाज मे असत्य, दप तथा हिंसा का जमधट 
होता जा रहा है । इस घातक स्थिति का निराकरण स्वावलम्वी अर्थनीति 
कोर समाज व्यवस्था से ही हो सकना है | इसीलिए गांधी जी ने चर्ख को 
अहिंसा का प्रतीक माना है क्योक्तिबह स्वावलम्वी उत्पादन का केन्द्र-विन्दु है। 
२४०, अब प्रइन यह है कि ऐसी समाजञ्ञ-व्यवस्था कायम करने का 
तरीका क्‍या हो ९? एक स्थायी समाज-व्यवस्था क्रे लिए डचित वातावरण 
पेंदा करने के उद्देश्य से, साथारणत*, कुछ तात्का- 
ध्नयीतालीम!: भावी लिक कार्यक्रम बत सकता है ओर लोगो पर उसका 
समाज का आधार झुछ प्रभाव भी पड़ सकता है परन्तु जिस आदशे 
समाज की द्वम कल्पना करते हैं उसकी जरूरत के 
मुताबिक नागरिक तैयार करने के लिए शिक्षा-पद्धति मे ही ऐसा क्रान्ति- 
कारी परिवतेन करने की जरूरत है जिससे भविष्य के नागरिक बचपन 
से ही उध् ढॉँचे मे ढल सकें। गाधी जी 'नयी तालीम? के जरिये जनता 
को उसी ढोंचे में ढालना चाहते थे। बिकेन्द्रीकरण के आधार पर 
स्वावलम्वी समाज तभी सभव हो सकता है जब समाज के प्रत्येक व्यक्ति 
से स्वतन्त्र रुप से जिन्दगी की आवश्यकताओ की पूर्ति तथा समाज- 
व्यवस्था चलाने की योग्यता हो। सिर्फ योग्यता से ही ऐसा समाज 
कायम नहीं रह सकता। उनके सस्कार ओर उसकी शवूत्ति भी स्वावलम्बी 
होनी चाहिय। 
२४१, इसलिए नयी जिक्षा-पद्धति मे शिक्षा का साध्यम अक्षर न 
रखकर सामाजिक वातावरण तथा उत्पादन की प्रक्रिया रखी गयी है । 
। सामाजिक वातावरण के अध्ययन से उनको 
नयी तालीम! : समस्याओं का ज्ञान होता है । समस्याञ्रों का समा- 
स्वावल्म्बन की धान प्रस्तुत करने का अभ्यास होता हे। इस अभ्यास 
क्रियात्मक 'शक्ति से समाज-व्ववस्था की जिम्मेदारी महसूस करना 
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भविष्य के इन स्वतन्त्र नागरिकों का स्वभाव वन जाता दै। ज्ञुप ते 
जनता में दस प्रकार जिम्मेदारी वी सस्‍्वय शेरणा नहीं हागी, लोग 
अपनी आन्तरिक व्यवस्था और सुरक्षा के लिए हिसी चाइरी 
शक्ति के मुँहताज बने रहेगे और लोफशाही वास्तविक ने होऋर उदानिद् 
पोथियों में दब्ी रहेगी। परन्तु बचपन से ही उत्पादन की प्रकरियाश्रों 
का अभ्यास होने पर मनुप्य आसानी से अपनी आपयध्यकताश को 
पूर्ति के लिए केन्द्रीय यन्त्रों का भरासा छोड देता है । बचपन से दी जटठिन 
होते हुए भी इस प्रक्रियाओं के माध्यम से विभिन्‍न विपयो का घान पराने 
के कारण उत्पादन क्रम की जडता नप्ट हो जाती है 'आर लाग उसके 
चज्ञानिक तत्व को भी सममभतते ६ और लगातार प्रगति द्वोती रहती है । 
इस प्रकार नयी तालीम की पद्धति से जनता की प्रय्नत्ति केन्द्रीय यत्र-नत्र 
का भरोसा करने के वजाय अपने पर भरोसा करने की प्रठ्धत्ति घत्पन्त 
करती द्वे। इस प्रकार हम देखते हैं. कि नयी तालीम रयापलम्पन फी एफ 
परम क्रियात्मर शक्ति हैं । 

केवल भरोसे की बात नहीं । आज़ जनता के श्रम का जा जोपण हो 
रहा है वह मौलिक आवश्यकताओं ऊी प्राप्ति की वैज्ञानिक कुची अपने 
हाथो में होने के कारण नहीं हो पायेगा ओर उनका पप्रभाव-ज्नित इत्पी- 
डून भी खतम हो जायेगा। 


(४) 


२४२, गावी जी ने “नयी तालीम” के लिए यह भी जहूरी कहा है 

कि इसके शिक्षण-फेन्द्र स्वावत्षस्थी होने चाहिये ताकि स्यायलूस्वत को 

धारणा बच्चों की प्रकृति मे, उतके सस्फार ओर 

नयी तालीम के व्यवहार में, प्रविष्ट हो जाये। शिक्षण-फेन्द्रों को 

शिक्षण केन्द्र त्वाव- स्थावलम्पी बनाने के लिए बच्चों का उस बान का 

लम्बी होने चाहिये विचार करना पडता हैँ कि वे कौन उपाय करें 

जिनसे उनकी शाला स्पावलम्यी दो। इस 

सिलसिले से उनको यह भी सोचना पडता हूँ कि वे अपने उत श्य फी 

सिद्धि के लिए किस-किस से सहायता ले। सद्दायता की यह खोज द्वी उन्हे 
सामाजिक सहयोग की ओर प्रेरित करती है । 


२४३, इस पद्धति के अनुसार शाला की व्यवस्था भी वर्च्चों को द्वी 


करनी होती है। शिक्षक केवल मागे-दर्शक के रूप मे रहते हैं। इस तरह 

बच्चे जब अपनी शाला की सारी व्यवस्था अपने 

शाला की व्यवस्था हाथ में ले लेते हैं तो शाला उनके लिए एक समाज 

और शिक्षक बन जाती है ओर शिक्षक वहीं के वातावरण को सामा- 

जिक विपयो का ज्ञान कराने के लिए एक सहज 

साध्यम बना लेते हैं । इस प्रकार बच्चों मे आत्म-विश्वास और आपस- 

दारी के संस्कारो का विफास होता है। वे सहयोगी और स्वावलम्बी 
समाज की उपयुक्त नागरिकता की ओर बढ़ते हैं । 

२४४, हमने पहले ही कहा है कि मनुष्य को जब अपनी आवशय- 
कताओ की पूर्ति अपने आप करनी पडती है तो उसकी सामाजिक प्रवृत्तियो 

का विकास सहज हो जाता है । लोग कह सकते हैं 
प्राचीन शिक्षण- कि पुराने जमाने से भी स्वावलम्बी उत्पादन-पद्धति 
पद्धति थी; फिर लोग परावलस्बी क्यो हो गये ? पहली 
बात तो यह है कि उस काल मे लोग केन्द्रीकरण 
की घुराइयो से परिचित न थे, इसलिए उन्होने विकेन्द्रीकरण के वेज्ञानिक 
आधार पर समाज-व्यवस्था की स्वाचलम्बी योजना नहीं वनायी थी। 
दूसरी बात यह थी कि उत्पादन की प्रक्रिया शिक्षा का माध्यम न होकर वह 
अलग से यत्रवत्‌ चलती थी और ज्ञान-विज्ञान की चर्चा लोग अलग बठ- 
कर किया करते थे। नतीजा यह हुआ कि उस्मादन का कारये विज्ञान से 
शन्य हो गया और उसमे जमाने की आवश्यकता के अनुसार प्रगतिन 
हो सकी; दूसरी ओर ज्ञान-विज्ञान की चचा के पीछे वेज्ञानिक अनुभव 
का अभाव हो गया ओर उसका स्तर गिर गया। 

२४४, गाघी जी ने इस घातक स्थिति के निराकरण के लिए कहा 
कि यदि स्वावलम्बन तथा विक्रेन्द्रीकरण के आधार 
पर समाज्ञ की नींव अटल वनानी हे तो उत्पादन 
की प्रक्रियाओ को सजीव, वेज्ञानिक और प्रगति- 

समाज की एक ,ैल बनाये रखना जरूरी होगा। नयी तालीम की 
संयोगित चेथ्टा है पद्धति इसी दिशा में एक संयोजित चेष्टा है। 

२४६, मनुष्य के लोभ ने केन्द्रीय यंत्रवाद और उद्योगवाद का 
प्रसार किया | केवल उपभोग्य वस्तु की प्रचुरता की तृष्णा ही नहीं वल्कि 

मनुष्य की एक ओर श्रवृत्ति ने सशीनों के प्रभाव 
श्रम से बचने की प्रदृत्ति को बढ़ने मे मदद की । वह है मनुष्य की श्रम से 


नयी तालीम ; वैज्ञानिक 
एव प्रगतिशील 
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बचने को श्रवृत्ति। मशीनों का प्रयोग करके उसने देखा छि थोरी 
मेहनत से ही अविक उत्पादन हवा जाता है। इसने मन॒प्य में एके 
ऐसी प्रवल तृष्णा उ्पन्त की कि बह अपनी सारी बद्धि उसी दिशा मे 
लगाने लगा | 

२४७, बरतुतः श्रम न करने की प्रवृत्ति की ऊदानी बहुन पुरानी है । 
पॉजीवाद प्रचुरता की * पद के प्रारम्भ काल में पारम्परिक सा से 
लालसा और मेहनत न ये होकर मनुष्य ने जय केन्द्रीय शासन-््रथा 
करने की इच्छा-इन दो. की शुरुआत को थी तभी से समाज्ञ मे यंग या 
विरोधी बातों के एक श्रेणियों फाबीज पड गया था। शासक, व्यय वा- 
/3%9 होने का पक, और व्यापारी वर्ग की झिंदगी स्वयं श्रम न 
इभरिणाम है करके उत्यादक-वर्ग ऊे श्रम पर चलने लगी। उस 
प्रकार श्रम करनेवालो से श्रम न करनेवालों की प्रतिष्ठा अधिक होने के फारण 
श्रम से बचने मे शान समझी जाने लगी आर एसे आलसी लागों की 
समाज मे प्रतिष्ठा भी होने लगी | श्रम की प्रतिप्ठा सतम हो ज्ञान से श्रम 
को बचाने की प्रवृत्ति का विकास होना स्वाभाविक था। उस्त प्रफार एफ 
ओर तो प्रचुरता यानी भरे-पूरे रहने की लालसा ओर दूसरी 'र श्रम से 
बचने की प्रवृत्ति, इन दो विराधी बातों के मेल से जिस ड्योगबाद फी 
सष्टि हुई उससे पुजीवादी समाज का विफास हुआ ओर, परिणामनः, बर्ग- 

बविपमता उत्तरात्तर बढ़ती ही गयी । 
२४८. केन्द्रीय व्यवस्थापक-चर्ग तथा पज्नीपति-पर्म के लिए न्मणः 
इस बात की आवश्यकता हुड कि उन्हे एक एसा बसे सिले जा उन्पादन फी 
प्रत्यक्ष प्रक्रियाओं से छट्टी पाकर जामन तथा उत्योग- 
बाबू वग. सचालन मे सहायता कर सके। इस इ्द्रेध्य से 
उन्होंने ऐसी शिक्षा-पद्धति बनायी जिसमे शरीर-सम 
तो न करना पडे, परन्तु व्यक्ति की समाज्ञ में प्रतिष्ठा बट जाये ( इसे 
काहिल और कोढियो की पूजन-विधि कह सऊते हैँ )। ऐसे लोग सिफ 
लिसने-पढ़ने की योग्यता रस सकते हैं ओर वे यात्रिक व्ययस्था के पुरे 
बनने के सिवाय दमरा स्व॒तन्त्र कर्म कर ही नहीं सकते | इस तर समाज 
में पढी-लिसी एक मध्यम श्रेणी यानी वावू-वर्ग की रतप्टि हुई । ज्यां ज्यों 
इस किताबी शिक्षा का प्रसार ह्वो रहा हैँ त्यों-त्यो इस वर्ग की खरप्ा बटुती 
जा रही है और आज यह सख्या इतनी 'अधिक हो गयी हूँ कि समार में 
इस बाबू वर्ग की समस्‍या ने एक भीषण वर्गे-समस्या खडी कर दी ४ । 


न्प्ए 
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इस समस्या के हल हुए बिना संसार की समस्याएँ सुलम ही नदीं सकतीं। 
गाधीजी “नयी तालीम? के जरिये इसी दिशा में एक निश्चित ओर क्रान्ति- 
कारी कदम उठाना चाहते थे। 
वस्तुतः सत्य और अद्दिसा के आधार पर समाज्ञ तभी टिक सकता 
है जब ढुनिया में कोई किसी का शोपण न करे थानी मानव-समाज में एक 
ही वर्ग ही क्योकि एक बर्ग का दूसरे बग के शोपण से द्वी चर्ग-विपमता 
का अस्तित्व कायम होता हैं । यही कारण है कि भारत के आखकारों ने 
कहा हैं कि सतयुग में एक ही वर्ग था और जब तक फिर से दुनिया में 
एक ही वर्ग न हो जायगा तव तक सतयुग का पुनरागसन असम्भष है । 
समाज ज्यो-ज्यो सत्‌ से विरत द्वोता गया, सामाजिक जटिलता बढ़ती 
गयी; दूसरी ओर समाज म्रे ज्यो-ज्यों विपमता वढ़ती गयी बैसे ही सत्य का 
भी लोप होता गया और अन्त में आज संसार एक भयंकर स्थिति में पहुँच 
गया हैं। अतः सबसे पहले इस घातक स्थिति का ही अन्त करना है | 
गाधीली “नयी वालीम? के द्वारा यददी करना चाहते थे । 
२४६, श्रेणी-हीन समाज का मतलब तो यही है कि संसार में एक 
ही श्रेणी का अस्तित्व रहे | फिर सवाल उठता है कि एक श्रेणी कोन सी 
हो ९ हम देखते हैं कि संसार से, मुख्यतः, तीन दी 
भ्रेणी हीन समाव श्रेणियाँ हैं ; (१) रईस (्रीमान्‌) ; (२) बाबू और 
(३ ) श्रमिक | अगर समाज को श्रेणी-हीन वनाना 
है तो यह जरूरी हैं. कि इन तीनों में से किछी दो को खतम करके एक 
को रखा जाय | फिर प्रश्न यह होता है कि इनमे से किसे रखा जाय और 
किसे खतम किया जाये ? उत्तर स्पष्ट है--यदि एक ही वर्ग को रखना है 
तो वह वर्ग ऐसा होना चाहिये जो अपने भरोसे टिक सके । किसी वर्ग 
के अपने भरोसे टिकने का मतलब यद है कि वह स्वर्य अपनी 'आवश्य- 
कताओं की पूर्ति कर सक्रे यानी जिन्दगी की आवश्यकताओं को वह स्वर्य॑ 
पैदा कर सके या यो कि पैदा करने के लिए श्रम कर सके) वह एक सात्र श्रसिकों 
का वर्ग है। रईस और वावुओं का अस्तित्व तो श्रसिक के शोपण पर ही 
खड़ा होता है। इस प्रकार श्रेणी-हीन समाज का मतलब ही यह है. कि समाज में 
केचल वही रहे जो अपने श्रम से उत्पादन कर सकता द्वी। इसका सीधा 
मतलब यही है कि जो लोग शोपण पर जिन्दा हैं उन्हे खतम कर 
दिया जाये । 
पाश्चात्य देशो में भी लोगों ने इसी प्रकार श्रमिकों के श्रेणी-हौन 


[ ३९५७ | 


समाज की कल्पना की है। और ट्स दिशा में उन्होंने काफी चेष्टा नी 
की हूँ | इस चेष्टा में रइस आर वाबू-दर्ग का सर्प भी हश्ना। यह चेप्टा 
श्रमिका द्वारा, दिसात्मक तरीके से रटरस झऔर वाव-बर्ग झा नाश उर्समे 
की थी क्योंकि उन लोगो ने साचा कि हो वर्ग का नाश फर देने से सिर्फ 
तीसरा बग ही समाज मे बच रहेगा। लेकिन इस प्रकार यग-म्रथप 
हिंसात्मक तरीके का नवीज्ञा क्या होगा? यह तो शिलइन संर्वेतिद्िद 
बात हैं कि हिसा से प्रतिहिंसा की स॒ष्टि होती है ओर दिंसा दवा प्रतित्सिा 
के घात-तिघात से मानव-समाज़ हमेशा छिन्न भिन्‍न होता रहा ४ और 
समाज अपनी अभीष्ट सुब-शान्ति की आऊ़ाज्नान्ं में कभी सफन नहों 
हो सकता। सुख-शान्ति का तिलाब्जलि भी दे दी ज्ञाये, पर फ्या एप्ट 
सिद्ध हो ज्ञायेगा १ हिंसात्मक तरीझों से क्या शोपक ब्गों का पदों 
क्रेगा ९ जो लोग हिंसात्मफ तरीके से उनका नाश करने की सह्याह् देते 
हैं वे अपने को बहुत वडा वैज्ञानिक समनते हैं, लेफिन थे भल जाते ; 
कि विज्ञान का प्रथम नियम यह हैं कि “समतार में क्रिसी चीज़ फा लोप 
नहीं हा सकता |? वस्तुश्नो का सिर्फ रुप-परिवतेन ही हो सकता है । 
वक्षानिक यूरोप ने ऊपर की श्रेणियो का लोप करने वी चेप्टा करते समय 
विज्ञान के इस मोलिक नियम की उपेक्षा कर डाली आर नतीजा यह 
हुआ कि वहाँ इत वर्गों का नाश न होफर वे परिवर्तित रूप में व्ययम्थापक्र 
चर्ग के नाम से अपने स्थान पर बने रहे और चेंकि यह परिब्रतन 
हिसात्मक तरीको से हुआ इसलिए स्वभावतः उमसे प्रतिहिंसा उत्पन्न हुई। 


२४०, प्रत्येक क्रिया की प्रतिक्रिया अनिवाय हैं। इस नवज्ञान 
व्यवस्थापक वर्ग ने समाज्ञ को वोद्धिक ओर शासकीय शिक्नों में 
इतनी कडाई से जकड रम्ा हैं जेसा कि वह अपने 

नयी तालीम : समाज पहले रइस आर वाव के रूप में कभी सोच भी 
को उत्पादक वर्ग नहीं सकता था। श्रतण्व समाज यदि यह चाहता 
का रूप देती है है कि सपार से उत्पादकों का उेबल एक ही बर्ग 
रह जाये तो उसकी एसी व्यवस्था टेंट निशालनी 

होगी जिससे शेप दो वर्गों का लोप होकर सारा समाज्ञ सीधे स्व 
उत्पादको के रूप से परिवर्तित हो जाये। गाधीज्ञी नयी वालीम के जरिये 
समाज को इसी रास्ते पर ले जाना चाहते थे। उनका तरीका उत्पादर्कों 
द्वारा रस और वाबशं के हिसात्मक नाश का नहीं, वल्कि बह उनऊोा 
उत्पादक-श्रेणी मे मिला देने फा अहिसात्मक तरीका था। दिखात्मक 
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'तरीको से कोई किसी को मिला नहीं सकता क्‍्योक्ति सम्मेलन तो प्रेम 
आर सहयोग से ही हो सकता हे | 
२४१, हिंसा से दुनिया से क्रान्ति नहीं हो सकती। वस्तुतः हिंसा 
आर क्राति दो परस्पर विरोधी वातें हे। क्रान्ति का अर्थ है समूल 
परिवर्तन | जो मलुप्य परिवर्तेन में विश्वास रखता 
हिंसा: निराशा है बह हिंसा नहीं कर सकता क्योकि हिंसा केवल 
का प्रमाण निराणा का प्रमाण हे। जिसे यह विश्वास नहीं 
रह जाता कि लोगो में परिवर्तेन हो सकता हैँ वही 
नाश की बात सोचता है | इस तरह हिंसा एक निराशावादी प्रवृत्ति है ओर 
निराशावादी अवृत्ति द्वारा क्रान्तिकी सफलता की आशा करना घ्वय॑ को धोखा 
देना हैं । अतः समाज में अगर वास्तविक ओर सम्ल क्रान्ति करना है तो 
चग-संघर्य की हिंसात्मक ओर निष्फल चेष्टा न करके वर्ग-परिवतेन के 
अहिसात्मक वरीके से निश्चित क्रान्ति की ओर कदम उठाना होगा। 


२४२, तके के खातिर ही सही, अगर थोडी देर के लिए हम ऊपर 
चनाये साय को छोड भी दें तो भी आज के वैज्ञानिक युग से हिंसात्मक 
तरीके से किसी समस्या का व्यावद्ारिक समाधान 
अद्ितात्मक मार्ग: नहीं दा सकता। इस युग में तो दिंसा के द्वारा 
सच्ची ओर सम्पूर्ण समस्याओं का हल करने की चेष्टा मे सानव-समाज 
क्रान्ति का एक- का ही अन्त हो ज्ञायगा। पुराने जमाने से बब 
मात्र रास्ता विज्नान का आज जैसा अत्यधिक “विकास” नहीं 
हुआ था उस समय हिंसात्मक तरीके से मामलों का 
'फंसला करने पर भी समाज के लिए बचत की गुंजाइश थी । पत्थर, ढंडा- 
धनुप-बाण, वलबार ओर वच्धुक से भी मनुष्य चाहे जितनी कोशिश 
करता था, ध्यंस का परिणाम एक हृद्‌ के अन्दर द्वी रहता था। लेकिन 
आज कॉस्मिक शक्ति के जमाने में अगर हिंसा का प्रयोग किया गया 
तो उसका परिणाम क्या होगा इसकी सहज ही कल्पना की जा सकती 
हं। इस तरह आज्ञ के वैज्ञानिक युग में दिंसा की सभी योजनाएँ 
नितान्त अव्याबदह्ारिक होने के कारण उन पर विचार भी नहीं किया 
जा सकता । अतएव सच्ची ओर सम्पूर्ण क्रान्ति के लिए गांधी जी 
के अहिसात्मक मार्ग के सिवा कोई दूसरा विश्वसनीय रास्ता रह ही 
हीं जाता | 
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२४३, ऊपर बताया गया है ऊिगावी ज्ी की क्रानि का तरीया 
रस ओर वाबुओं को सशोवित करके उत्पादक-ओ्रेणी मे सम्मिदित करने 
का हैं। यही कारण है फि घन्होंने अपने तमाम 
श्रात्मशुद्धि. आन्दोलनों को श्ात्मशुद्धि का आन्दोलन पडा 
हैं | इसके लिए पहले तो बह नतिक तरीहे से गोधर 
बर्गें के विवेक को जाग्रत करते हुए कहते हैं “तुम शापक फा सूप स्थाग 
कर स्वेच्छा से उत्पादक-श्रणी मे मिल जाओ और उनके साथ इस्पादन 
के काम में लग जाओ।” अपने रचनात्मक कार्यक्रम की सारा प्रय- 
त्तियों को गावी जी ने इसी दिशा में लगाया। ऊँच वर्ग के नपजपानों 
को ग्रामीण बनकर अपने श्रम से उपाजंन फरके समग्र स्राम-लेया था 
कार्यक्रम तयार करना, खादी पहनने के लिए 'अप्टमाश खत फातने पा 
नियम बनाना, बम्बड जसे शहर के लोगों को भी जमीन न मिले ना 
गमले में ही अपने हाथ से अन्त पेदा करके अन्न ग्रहण करने का 'अधि- 
कार प्राप्त करने की सलाह देना, सेवर विद्यालयों में शरीर-ध्म से भी 
पहला स्थान उत्पादन कांये को देना, प्रत्येक महुप्य का फ्रिसी न किसी 
तरह उत्पादन-कार्य में प्रवृत्ति करके उसे अ्रमिक-य्ग में मिला देने की हो 
गाधी जी की ये सारी चेष्टाएं थी। 
यो ता गाधी जी के सभी काये श्रेणी-हीन समाज की पूर्ज-पीठिक़ा 
स्वरूप रहे हैं, लेफिन “नयी तालीम” ऊे द्वारा दुनिया में फेपल उत्पादों 
का एक श्रेणी-हीन समाज्ञ रखने का जो ठग हैं. बट उनकी 'पन्तिम परन्तु 
अत्यन्त व्यापक और सयोजित चेष्टा थी । 


२४७४, इस शिक्षा पद्धति मे उत्पादन की प्रक्रिया द्वाराटी प्रत्येक 

विपय की जानकारी होती है, यानी इसमे उन्होने शिक्षा का मायम ही 

शरीर श्रम द्वारा उत्पादन छास्य यना दिया है । से 

(नयी तालीम” पद्धति में अपनी बुनियादी आउध्यक्ताओं की पूनि 

चनाम “बुनियादी के लिए श्रम करते हुए मनुप्य की सारी धोदिझ 

तालीम”? शिक्षा पूरी होती है। श्सीलिए उइसरा नाम 

धुनियादी तालीम? रखा गया है क्योंकि हम पदनि 

में जीवन की सॉलिक आवश्यकताओं की पूर्ति वी चेष्टा मे मनुप्प यो 
अपने स्वाभाविक कार्या के लिए समयानुकुल शिक्षा मिलती हैं । 

२५४, इसका अर्थ यह है कि समाज में वही व्यक्ति शिक्षित एइलादा 
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है जिसमे उत्पादन के कार्यों का अभ्यास हो यानी जो स्वयं उत्पादक 
हो। पुरानी ताल्ीम कोठरियों में बेठकर केचल 
पुरानी तालीम-- पुस्तको को घोटने की पद्धति थी जिसका परिणाम 
श्रेणी परिवर्तन परन्तु यह होता था कि जो लोग,अपने बच्चो को विद्यालय 
उल्टी दिशा में में भेजते थे उन्हें बच्चों को उत्पादन कारये से मुक्त 
कर देना पड़ता था यानी उत्पादक वर्ग के बच्चे 
अपनी श्रणी से छुटकर वाबू-बर्ग की श्रेणी मे मिल जाते थे। इस तरह 
पुरानी तालीम भी श्रेणी परिवतेन की दी पद्धति थी, लेकिन उल्टी 
दिशा मे । फलतः पुरानी ताल्ीस की प्रगति के साथ बाघुओ की सख्या 
बहने लगी और उत्पादकों के कन्धो पर शोपकों का बोझ बढ़ता गया 
जिसने आज संसार से बर्ग-विषपमता को- इतना जटिल बना दिया हे । 
अगर यही रफ्तार रही तो बहुत जल्द दुनिया में शोपकों की संख्या 
इतनी बढ़ जायगी कि उनके बोझ से उत्पादक दथकर भर जायेगा और 
उत्पादक के मरने से वाव लोग भी सूखकर मर जायेंगे। 

नयी तालीम से वावओ का ह्ास द्वोकर उत्पादको की वृद्धि होती है 
क्ग्रोकि हल, कुदाल, चर्खा तथा निहाई ओर हथोड़ी के साथ जुड़ी होने के 
कारण प्रत्येक व्यक्ति सहज ही उत्पादक बन जाता है और अत्येक उत्पादक 
को अपना उत्पादन कार्ये करते हुए ही शिक्षित बन जाने का मौका मिलता 
है । इस तरह जब बवोड्धिक-वर्ग के प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादक बनना पडता 
है ओर गत्येक् उत्पादक को वोद्धिक विकास का संपूर्ण अबसर मिलता हे 
तो समाज मे वर्ग-भेद स्वतः समाप्त हो जाता है। यहाँ द्विसात्मक सघर्पो 
के अशान्तिकर दलदलो मे फेंसने की ञआवश्यकता ही नहीं होती । 

२४६. आजकल जो लोग श्रेणी-हीन समाज की बातें करते हैं वे 
स्वयं शुद्ध वोद्धिक वर्ग के द्वी जीव हैं, लेकिन धोखा तो यह है कि वे अपने 
को श्रमिक-वर्ग का ही एक सदस्य मानते हैं। उनका कहना है कि आखिर सभी 
लोग सव काम स्वर्य नहीं कर सकते ओर समाज मे श्रम-विभाइन की आवश्य- 
कता तो है ही।अवएच जो लोग किताव लिखते हैं, भापण करते हैं, या ऐसे ही 
दसरे धोद्धिक श्रम करते हैं तो फिर शरीर-श्रम पर ही क्यो जोर दिया जाय ! 
इम लोगो की दलील है कि यह भी उत्पादन ही है । इसतरह वे कहते हैं 
कि कोई वोद्धिक श्रम और कोई शरीर-श्रम को अपनाये | इस बात को वे 
श्रेणी-विभाजन न कदकर  श्रम-विभाजन कहते हँ। उनका कहना 
है कि जो लोग बौद्धिक कार्यक्रम मे लगे हैं उन्हे शरीर-धम में फेंसा 
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कर समय ओर शक्ति का अपव्यय करने से क्या लाभ | वे उड़ने है: 
जो वोद्धिक कार्य के लायक हैं वे वीड्िक क्रम करें और जो शरार-7 
के लायक हों वे शरार-श्रम करें। ऐसा करने से ही, दनयी राय से, 
समाज श्रेणी-दीन हा जायगा | आत्चर्य की घात यह है. छिय ही लोग 
भारत के प्राचीन वर्ण भेद की प्रथा के सच से अधिक मिलाफ है। वे उपते € 
कि वर्ण-व्यवस्था एक प्रतिगामी व्यवस्था है। इससे समाज की प्रगति 
रुक जाती हैँ। वे समाज को ब्राह्म य शूद्ध की 
श्रम बनाम श्रेणी श्रेणियों में बॉटने के घोर पिरावी हैं। पी 
विभाजन--जन्मना. कार्यक्रम करनेबालो छो णरीर-श्रम फी आाउश्यरता 
यू कर्मणा ! नहीं आर उनके व्यक्तिगत आराम 'पोर एसर झापों 
के लिए दूसरे लोगों का मुकरंर जिया ज्ञापे 
जो इसके लायक हों। यह त्राह्मम और शुद्र का दूसरा सपनों तो कया 
हैं ? फर्े सिफे इतना हैं. कि आज कल लोग बणे भेद्र को झन्‍्मनान 
मानकर कर्मणा मानते हैं । लेकिन वे भूल जाते है कि अगर ससिक यो 
वीडिऊ और शारीरिक दो श्रेणी में बॉटजा ही हूँ ता समाज की प्रगति फे 
लिए जन्मना श्रणी दी अधिक वैज्ञानिक दागी क्योंकि उससे समाज फो 
पूर्णुर्पेण पदक सस्‍्कार का लाभ मिल सक््गा। हो सकता है कि बो5 
एकाघ व्यक्ति अपवाद रुप से ऐसा निकले जिसके लिए यह पद्टति प्रन्याप 
का रुप हो लेकिन समाज की वतानिक व्यवस्था एकाव अपवाद की ओर 
न देखकर सारे समाज के द्वित का ही देरोगी | 
वस्तुतः यह घारणा गलत हैं कि वाद्धिक और यारीरिक श्रम परनेपाजे 
एक ही श्रेणी मे रसे जा सऊते हैं क्योंकि प्रत्येक मनुप्प यह ज्ञानना ह फ़ि 
इन दो प्रकार के श्रमो में एक रुचिकर ओर दूसरा 'परचित्र ई चार 
रुचिकर श्रम ही श्रेष्ठ है। अतः प्रत्यक मनुप्प चाहेगा कि उसे रुचिफर 
श्रम का दी मौका मिले। इसलिए अगर समाज को 'अरूचियर हम री 
आवश्यकता है उसे यह काम व्यवस्था या परिस्थिति के दयाए से दी लेना 
होगा क्‍योंकि स्वेच्छा ले कोई भी उस कास को पसन्द नहीं करेगा। 'याज्ञ 
के पैसे के लोभ या परिस्थिति की सजबूरी से भी भी का काम उरने के 
लिए उच्च वर्ण के लोग तेवार नही होते | अत- अगर समाज में न्याय 'पोर 
स्वतन्त्रता के आधार पर श्रमिक का एक ही वर्ग कायम रखना हू दो प्रत्येक 
व्यक्ति को बौद्धिक और शारीरिक दोनों काम करना द्वोगा । 
अगर सजधूरन दी त्राह्मण और श्र की दो सेणी कायम रझुयना दे तो 
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मानव विकास के एक मूल सिद्धान्त का फायदा समाज्ञ की प्रगति के 
लिये क्यो न प्राप्त हो ? यह “सन्तान को पेतृक स्वभाव की प्राप्ति” या 
संस्कारों का सिद्धान्त हे। किसी शिक्षित परिवार का पाँच साल का 
लड़का स्कूल जाकर किसान और मजदूर के उसी उम्र के लड़फे से पढ़ने 
में हमेशा आगे ही रहता है और किसी किसान और मजदूर का लडका 
उसी उम्र के शिक्षित श्रेणी के लड़के से खेत खोदने में या बोका उठाने में 
आगे रहता हे क्योकि दोनो में पेतुक सस्कार की भिन्‍नता है। अतः 
वीड्धिक ओर गारीरिक श्रमिकों के रूप में समाज के लोगो को वॉँटना है 
तो हित उसी में है कि वह जन्मगत हो; “जन्मना” ही वैज्ञानिक सिद्धान्त 
है। अतः जो लोग जाति-मेद के खिलाफ हैं उन्हे श्रम के श्रेणो-विभाग के 
भी खिलाफ होना पड़ेगा क्योकि यदि श्रम का श्रेणी-भेद रखना है तो 
“ज्ञन्मना” का सिद्धान्त हटा कर “कर्मणा” के सिद्धान्त की बात करना 
समाज को योग्यता ओर कुशलता से वचित कर देना होगा 


२४७, लोग प्रश्न कर सकते हैं कि विना श्रम विभानन के फिर 
समाज का उत्पादन कार्य कैसे चलेगा ९? यह सही है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अकेला प्रत्येक काम नहीं कर सकता । अतः श्रम 
श्रेणीहीन समाज विभाजन का कुछ आधार होना ही चाहिये। वास्त- 
का भम विभाग विक श्रणीहीन समाज में बह आधार गुण सम्बन्धी 
न होकर वस्तु सम्बन्धी होगा यानी कोई किसी वस्तु 
को पैदा करेगा तो कोई दूसरी बल्तु को। लेकिन उत्पादन कार्य में तो 
प्रत्येक व्यक्ति को शारीरिक और वोद्धिक, दोनो श्रम करना होगा। श्रम विभा- 
जन के नाम पर किसी को टट्टी फिरने का श्रम ओर किसी को डसे साफ 
करने के श्रम की जो प्रथा चल गयी है, गाधी जी की कटपना के श्रणी-द्दीन 
समाज में इसकी गुंजाइश नहीं है । उनकी कल्पना के अनुसार श्रेणी-दीन 
समाज मे प्रत्येक व्यक्ति को वोद्धिक ओर शारीरिक श्रम, दोनो ही करना 
पड़ेगा, वरना यह सिद्धान्त नहीं, कोरी बात ही रह जायगी। इस 
प्रकार श्रणी-हीन समाज रचना की दिशा में भी गाधी जी की “नयी 
तालीम? का तरीका दूसरे सभी तरीकों से अधिक ब्यवहारिक, वैज्ञानिक 
ओर वास्तविक है । 


(५) 


२४८, शित्तित समाज में इधर समान अवसर का सारा? चल पड़ा 


[ ३२१ 


है। कहते हैं कि शित्ना के लिए प्रत्यक मनुप्य हो बरायर मौका मिरे । 
अगर शिक्षा की पद्चति ऐसी ह5 कि मनप्य जो 
समान अवसर का ह्त्पादन का काय छोड देना पे तो प्रत्येक +। 
सच्चा मतलब. गिश्षा का मौऊफ़ा देने का मतनलच यह होना / हि दर 
व्यक्ति को उत्पादन काये छोट देने का मोजा दिया 
जाय। इसका मतलब यह है कि प्रत्येक व्यक्ति शित्ाजाल की ममापि फे 
वाद ही उत्पादन कार्ये मे लगे | फिर शिक्षा-समाप्रि के बाद लोगों यो हस 
बात का भी समान अवसर देना होगा कि वे अपने लिए स्वेच्ट्रा मे स्थि- 
कर या अरुचिकर श्रम को पसन्द करें। इससे लाग किस और कागे 
प्रत्येक व्यक्ति समझे सकता ह। यदि सभी लोग अपनी शिक्षा क 
अनुसार रुचिकर श्रम की आर भऊंगे तो क्या समाज उसके लिए सग- 
चित व्यवस्था कर सकेगा ! इस प्रफार उत्पादन कार्य समाप्र हो जाने से 
समाज्ञ का काम केसे चलेगा १ लोग कहते हैं. कि हम उस बात को बहुत 
दूर तक खींच ले गये। समान अधिकार का मतलब यह नहीं है कि 
ख्वाहमर्याह सच लोग अधिकार का इस्तेमाल करऊे शिक्षा के फम यो 
पूरा ही कर दें। बहुत से ऐसे लोग होंगे जो शिक्षा की ओर जायेंगे ही 
नहीं, या छुछु दिन बाद पढाई छोडफर हल चलाने लगेगे। म्यभायत्' 
शायद ऐसा ही होगा । लेकिन इसका कारण यह नर्टी होगा कि अधिकाश 
लोगो की रुचि ही पढाई की ओर नहीं, वल्कि अगर वे पटने नहीं 
जाते तो इसका कारण परिम्थिति की मजबूरी ही है आर अगर परिस्थिति 
की सजबूरी के कारण कोई पढने नहीं ज्ञाता तो समान प्यसर की बाद 
कहा रही ९ अतः अगर समान अवसर देना है तो पद्धति एसी बसानी 
होगी जिससे प्रत्येक सनुप्य अपनी सोजूदा परिस्थिति में रह पर भी 
शिक्षा का अवसर पा सके | 
आज प्रत्येक शिक्षित व्यक्ति की जबान से एफ दसरी बात भी सनापी 
पड रही हैं। बढ यह कि शिक्षा अनिवाय की जाय। 'पगर शिक्षा 
अनिवाय कर दी ज्ञाय तो उसका सान इतता होता चाहिये जिससे याद 
को उसकी शिक्षित स्थिति कायम रह सके, यानी +से १५ साल छोी उन्र 
तक तो शिक्षा देनी ही चाहिये । १५ साल छी उम्र तक पाठणाला की कोदरी 
में वेठकर किताब पढने के बाद जब बह अपने ग्येत का हल पकडेगा नो 
उसकी क्या दवा होंगी इसका सहम् ही अनुमान सा जा सरता है । 
मौलिक उत्पादन की प्रक्रिया का अभ्यास बचपन से हुए दिना इस वास 
२२ 
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में कुशलता तथा गति नहीं आ सकती । अरतः यह साफ हे कि पुरानी पद्धति 
से १५ साल की उम्र तक स्कूलो मे पढ़ने के बाद प्रत्येक आदमी को 
उत्पादन कारये मे लगने से मनुष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति सभव 


नहीं है । 

२४६, दूसरे ओद्योगिक मुल्को मे जहाँ यन्त्रों से ही उत्पादन होता है 
वहॉ यन्त्र चालक को हाथ, आँख ओर दिसाग चलाकर उत्पादन नहीं 
करना पडता। वहाँ चालक भी यन्त्र का पुर्जा 
विकेन्द्रित समाज में बनकर चलता रहता हे। वहाँ बचपन से अ्रभ्यात्र 
उत्पादन कार्य के का कोई सवात्न ही नहीं उठता। अतः वहाँ 
अभ्यास की चचपन इस प्रकार पढ़ाई के बाद भी यन्त्र चलाना समब 
से ही श्रावश्यकता हो जाता है। लेकिन गाधी जी के विकेन्द्रित ओर 
स्वाचलम्वी समाज में उत्पादन काय के लिए बचपन 
से उत्पादन की वेज्ञानिक प्रक्रियवाओ का अभ्यास अनिवाये हे | वह तभी 

संभव होगा जब उन प्रक्रियाओं को शिक्षा का माध्यम बना दिया जाये। 


२६०, अगर दुनिया के सारे उत्पादन कार्यो करा सुचारु रूप से 
संचालन करते हुए श्रेणी-द्ीव समाज बनाना है तो यह जरूरी हे कि 
प्रत्येक सनुष्य उत्पादन काये करते हुए बौद्धिक 
बाबू की नयी. विकास कर सके वरना जन-हित के सारे सिद्धान्त 
तालीम”' विश्वकी जनता का वोट पकड़ने के लिए कोरे राजनीतिक 
ओेष्ेतम पद्धति नारे रह जायेंगे। उन्हे व्यवहार में लाना या बास्त- 
विक रुप देना संभव नहीं होगा। अतएव अगर 
हमारा ध्येय संसार मे शासन-हीन ओर श्रेणी-हीन समाज की रचना करना 
है, अगर मानवता को हिंसा श्रोर शोपण से मुक्त करके पूर॑तः स्व॒तन्त्र 
बनाना है तो उसके लिए बाएं की वतायी हुई 'नयी वालीम? के सिवा 
शिक्षा का दूसरा व्यावहारिक ओर वेज्ञानिक तरीका अब तक किसी ने 
बताया ही नहीं । 


( ह ) विनिमय ओर माध्यम 


[हम स्पष्ट कर चुके हैं कि इस सारी रचना में हमने केक्‍्ल उन्हीं 
विषयों को लिया है जो नवभारत” के निर्माण में अ्रपना सैद्धातिक महत्त्व रखते 


१९० 


र्‌ 


नर 


[ ] 

हैं आर समाज के श्रस्त्गत इमने उन्हीं स्थर्दों पर विचार जिया है थे एमायं 
समाज सवना ऊे तालिक आधार माने जा सम्ते ३॥ फिनिसभय राम हझ १८ 
का वह श्रद्ट है जिसे लेकर ही प्रिश्य ने वर्तमान रर घाय झि। (। इस 
अन्तिम समत्या को समझ लेने झे पश्चात्‌ हम नयमाग्त थी पहन" तझ् 
प्रत्तावना” की श्रन्तिम कडी को पूरा कर सके होगे। यह पचाव करवा में 
जख्लि दोने के साथ ही श्रत्यन्त लानगिक (८टापाल्झो ) भी हे परत 
मर्वसामान्य के लिए इसे शत-प्रति-गत ख्लाज्षणिक यनाने का प्ररन झिप्रा २३ 
है क्योकि 'नवमारतः श्रव॑-शास्त्र की पाठ्य-पुनाऊ की य्रपेक्षा मार्त के ८५ 
निर्माण की वैचारिक प्रेरणा के रूप में ही विशेष मद्य स्सता ऐ। ] 


२६१, आज हमारा सारा जीवन व्यापार रुपयों के सहारे चलता 
है । पेंदाइश, मात, विवाह, उत्सव, ब्रत, पूरा, व्यापार, दयोग--रयर्यों 
फें बिना सब जगह व्यववान उपस्बित होता 5 ; 
सरकारी नोगें. जीने के लिए रुपया चाहिये, मरने फे लिए स्पय्ा 
की असलियत चाहिये, रुपया ही हमारा सावन और शब्द 
बना हुआ है, रुपये से थी घन डीलन 

का अन्दान आर सासारिक ज्ायन की सफलता सिद्ध होती है । 
इतनी बडी चीज रुपया और यह है कया दीज ? घ्ाप नहीं ज्ञानते ? 
धातु या कागज के ठुकडो पर सरझारी छाप के साथ हूद्ठ सगपाएँ दियी 
होता हैं--ये सख्याएं ही भिन्न-मिन्न कोमतों की सूचना देती हैँ | इन 
डुकड़ों का मालिक उतनी कोमतो का सालिफ कहलाता हैं। आपने पाल 
कागज्ञ का एक छोटा सा डुकडा हूं, उस पर सरकारी मुद्दर ऊे साथ १००) 
छुपा है । इसका मतलब आप १००) के मालिक हे । १००) पा मालिऊ 
होने का मतलव है १००) में जो कुड् मिल सके आप इतने सय के सालिक 
हैं। अगर उस टुकडे पर सरकारी मुहर न हो तो वह दुझग १००) नहीं 
बन सकता ओर आप १००) ऊे मालिक भी नहीं दन सप्ते। इसस् 
मतलग्र यद्द कि सरकार की मुहर से ही कागज्ञ और धातु के दुज्सो में कीमत 
पदा हो जाती है। जब जो सरझार होती है तव उसी की मुद्दर चलती हैं । 
मुगलो के वक्त में मुगलो के सिम्हे चले, अेज्ञों हे चक्त में अतरेडों पे 
आर अब प्रतातन्त्र के सिक्के चलते हैं। सरपारें ददलती हैँ दो झुद्दरे 
बदल जाती हैं । इसका सतलग यह हूँ क्लि बतमान मुहरोंयाली सरपार 
ही उन रुपयो की जामिन वननी है । कल अग्रर्जों की हुकूमत थी । 'प्राज 
कार्मेस की हुकूमत है। जो सिक्के कल अग्रेशें की मुहर से चचते थे 


प्‌ 
हक 


[ ३२४ ] 


आज अगर हमारी सरकार उस जमानत की जिम्मेदारी लेने से इनकार 
कर दे तो क्‍या होगा ९ जो उन सिक्‍कों को लेकर दोलतमंद बने फिरते 
हैं, नंगे, भूखे और भिखारी बन जायें। कांग्रेस ने ऐसा नहीं किया क्योकि 
उसने अंग्रेजी से सुलह ओर समभोते के साथ हुकूमत को अपने हाथ मे' 
लिया था, इसलिए उसने अंग्रेजो के बुरे ओर भले, भूठ और सच-- 
सबकी जिस्मेदारियाँ भी अपने ऊपर ले लीं। परन्तु जहाँ ऐसा नहीं 
होता वहा इस प्रकार जिम्मेदारी ली भी नहीं जाती। अक्छर ऐसा 
होता रहता हे ओर जनता की दोलत हवा हो जाया करती हे। हममे 
से बहुती को अनुभव होगा कि वा में जापानी नोटो की फैसी छीछा- 
लेदर हुई ९ 

इसलिए सिक्‍को की कीमत को केवल सरकारी मुहरो की हवाई 
जमानत से ऊपर उठाकर उनमे सच्ची कीमत पेदा करने के लिए जरूरी 
यह होता हे कि जितने रुपये के नोढ चलें उतना ही सोना या चॉदी देश 
के अन्दर सरकारी खजाने में जमानत के दौर पर जमा रहे और कोई 
प्वाहे तो उन नोटो को खजाने मे जमा करके उतना सोना चोंदी ले ले । 
अगर ऐसा नहीं होता तो हमारी सारी दौलत भूंठी होगी। जिसे हम 
रुपया समभते हैं, वह कोरी कल्पना रहेगी | 

सदा, सर्वेदा, प्रत्येक देश, मे ऐसे ही सोने और चाँदी के सुरक्षित कोष 
के आधार पर सरकारो को सिक्के ओर नोट चलाने का हक हासिल होता है । 
स्पष्ट है कि जितने के नोट ओर सिक्‍के देश मे चलते हैं सरकार के ऊपर 
जनता का उतना ही कर्म होता है। पिछले युद्ध का हम सभी को पता है; 
देश की अनंत धनराशि विदेशो को भेज दी गयी। _वच्भनाल और दक्षिण 
भारत मे जिस समय लोग भूख और रोग की पीड़ा से कोड़े-मकोड़ो की 
तरह मर रहे थे सरकार भारत के गहले को विदेशों मे पहुँचाने मे व्यस्त 
थी। उसी प्रकार जीवनोपयोगी वस्तुओ की अनंत राशि भारत से बाहर 
भेज्न दी गयी और इसके बदले मे हमे सरकारी नोट पकड़ा दिये गये, यहाँ 
तक कि धातु के रुपयो के बजाय भी कागज के एक-एक रुपये के टुकड़े थमा 
दिये गये। इन नोटो को हम खायें, पीयें, ओढ़े या विछायें--क्या करें १ 
इन नोटो को बदल कर यदि सोना या चॉदी सी सिल जाती तो हस 
परेशान न दोते। बदले में सोना ओर चाँदी मिलना तो दूर रहा, स्वयं 
सरकार के पास भी इन नोटो के बदले की द्रव्य नहीं मौजूद है। नीचे के 
आँकड़ो से बात साफ हो जायेगी -- 


बढ 
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यानी “४३ में जितने के नोट चल रहे थे उनकी असनी फ्रीमन रपये 
में एक आने से सी कम थी। परन्तु अफसोस है कि गाडी यहीं झाकर 
नहीं रुकी हे । 

भारत के अर्थ भत्री ने हमे बनाया हँ फ्रि २५-११-४६ पो देश में 
११०६४३०००००) के सरकारी नोट प्रचलित थे भौर उनकी क्षमानन में छल 
४००२०००००) का सोना रिज्नवे वऊ में स्पा हुआ था, यानी हमारे नोटों 
की असली कीमत -) प्रति रुपये से भी नीचे, ) प्रति रूपये पर पहुँच 
गयी है। यदि इसी में लाखों के उन जाली नाटों को मिला लिया जाप 
जो बाली तार से बाजारों से फले हुए हैं तो दशा और भो शाचनीय 
हो जाती है। 


इन आँकडो से स्पष्ट हो जायेगा कि सरफारी नोर्टो के झूप में देश 
की दौलत क्या है ! भय इस समस्या के दूसरे पहल्यू पर यिचार कीजिये । 

एक किसान के पास गेहूँ है और दूसरे तेली के पास घली है। एन 
दोनो के बीच सरकारी सिझा हैं। इन तीनों की पारस्परिक स्थिति को 
निम्नलिखित रुप से व्यक्त करना होगा-- 


गे रुपया तेल 
४ सेर २) १ सेर 
कक | ग 


भलह£ कर २ खसश३ई १ न 


उपयुक्त अनुपात यदि कायम रह सऊे तो पण्यों के मृल्य में कोड़ 
हेरफेर न होगा और समान स्थिति,वनी रहेगी, परन्तु यदि उतने दी तल 
आर गेहूँ के लिए रुपयों की सख्या घट या बट ज्ञाय तो बयानुमार सस्ती 
या महंगी का प्रभाव उत्पन्न हो जायेगा । 


न हि व्यि ७ हु सरदार 
२६२, ञआञाज़ टीक इसी दुदंशा में हम फेसा दिये गये हैँ। सरबा 


[ र२६ | 


की अटट सुद्रण नीति ने प्राणघातक महँगी उत्पन्न कर दी है। चीजों 
के दाम कई गुना बढ़ गये हैं और साधारण कमाई: 
मद्रास्फीति वाले को उन पर काव पाना असम्भव हो रहा है । 
अरबों के नोट देश भर में विखरे हुए हैँ फिर भी 
दुर्भिक्ष का-सा वातावरण व्याप्त है। यह सब केवल सरकारी नोटों का 
परिणाम है। इस द्यनीय दशा को लाक्षशिक भापा मे “मुद्रास्फीति! 
कह्दा जाता है, । 
भारत के प्रसिद्ध अथशात्री, आचारय सी० एन० बकील इस मुद्रा- 
स्फीति को “डकेती” कद्ते हैं, क्योकि डकैती और सुद्रास्फीति---. दोनों 
अपने शिकार को उसकी सम्पत्ति से बद्चित कर देते हैं---डकेती तो प्रत्यक्ष 
रूप से, ओर मुद्रास्फीति अग्रत्यक्ष रुप से।” आचार्य वकील ने मुद्रा- 
स्फीति फो साधारण से बहुत भीपण डाका बताया हे क्योंकि डाके मे तो 
कभी, और छुछ लोग ही शिकार होते हैं । परन्तु मुद्रास्फीति से सारा 
रा्ट्र शिकार हो जाता है । 
एक रुपये का २॥ सेर गेहूँ मिलता है। यदि एक रुपये का ५ सेर 
गेहूँ मिलने लगे तो कहेंगे कि गेहूँ सस्ता हो गया। गेहूँ ओर रुपये के 
पारस्परिक सम्बन्ध के नकशे पर ध्यान दीजिये। एक ओर गेहूँ ओर 
दूसरी ओर रुपये को देखिए-- 


रुपया गेहूँ 
[अ |] १) ड्या 
[ब ] १) उप 
[स] ०) प्‌ 


[ अर ] मे रुपये की जो संख्या थी [ब ] में भी वही है, परन्तु गेहूँ 
अधिक ञआ गया है इसलिए उतने ही रुपयो मे अधिक गेहूँ मिलने लगा 
है, यानी गेहूँ सस्ता हो गया है। [व ] में जितना गेहूँ था [ स ] में भी 
उसकी उतनी ही मात्रा है परन्तु [स ] में रुपयो की संख्या बढ़ गयी 
है | इस प्रकार उतने ही गहं के लिए अधिक रुपये मिलने लगे हैं यानी 
रुपया सस्ता हो गया है । 

अब बात आपकी समझ मे साफ तोर से वेठ रही होगी। सरकार 
के युद्धकालीन अनुत्पादक और अन्धाधुन्ध ख्चों से हो, रोग, मद्दामारी 
अकाल या देशव्यापी दंगों के कारण से प्रजा की वरगलाई हुई विध्चराक 
नीति और अनुत्पादक हड़तालो के कारण हो, अथवा अन्य किसी भी 
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कारण से हो, जब देश मे धन-धान्य की कमी हो जाती है और दूसरी 
ओर सरकार को अपने वे-लगाम खर्चा तथा वैदेशिक व्यापार के दवान 
आदि के कारण जब अन्धाघुन्ध नोटो के छापने पर बाध्य होना पडता है तो 
रुपये की बही दुर्देशा होती है जो आज हमारे सामने मोजूद हे | भारत 
पर यह कोई नयी मुसीवत आई है, सो वात नहीं। चारों ओर ऐसी 
परिस्थितियों मे ऐसा ही होता रहा है । इसलिए सभी सरकारों को ओर 
हमारी अपनी प्रजातंत्र सरकार को तो विशेष रुप से, वे-लगाम नोटो के 
छापने से वचना चाहिये बरना जनता का विश्वास रुपयो से उठ जाता 
है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण हमारी आँखो के सामने है। आज अरबो के 
नोट देश में चला दिये गये हैं, यानी सरकार ने अरबो रुपया देश में 
विखेर दिया है. परन्तु चारो ओर से शोर यही उठ रहा है कि देश का 
सारा व्यापार ठप होता जा रहा है। कई शहरो में भिन्न-भिन्न वर्ग के 
भिन्न-भिन्न लोगों को मैने कहते हुए सुना है कि व्यापार रुपये में )) रह 
गया है । महँगे से महँगे दाम पर भी किसान खुशी से गला देने को 
राजी नहीं है। क्यो १ म्योकि रुपयो में उसका चिव्वाल हिल-सा गया 
है | रुपयो के अवमूल्यन ने उसे और भी गहरा घकका दिया है। यह 
अविश्वास कैसे उत्पन्न होता है, और कैसे काम करता है, इसका 
नकशा दीचे के आइूडो से नज़र आयेगा -- 

जुलाई १६१४ ई० में रूस में नोटो के पीछे ६२५ स्वर्ण कोप 
सुरक्षित था और सितम्वर मे एक पोण्ड के बदले १२२५ स्वल्न [ रुसी 
सिक्का ] मिलदा था। परन्तु जब १६२३ ई० में “स्वर्णविद्दीन अरक्षित” 
[ इनकॉन्वर्टिविल्ल | नोटो का मुद्रण शुरू हुआ तो एक पोण्ड के बदले 
५०४००००००० रुबल भी महँगे द्विख रहे थे। उसी प्रकार १६१४ इ० 
में आस्ट्रिया मे एक डालर के बदले ४६ क्रोनेन मिल रहे थे, परन्तु 
१६२३ ६० में “अरक्षित स्वर्ण-विहीन” मुद्रण के फलस्वरूप १४ डालर 
के बदले १००००००० क्रोनेन भी भारी हो गये | जमनी से १६१४ ई० में 
१ पौण्ड के बदले २० मार्के मिलते थे परन्तु १६०९३ इ० में 
१००००००००००० मार्क भी एक पोण्ड क्के बदले महेँगे हो रहे थे । अन्त 
में तो यहाँ तक हुआ कि जमेनी में जमेनी के नोटो को जर्मन जनता ने 
लेना इनकार कर 'दिया और उसके बदले विदेशी बैंको के नोट अधिक 
विश्वसनीय माने जाने लगे | इस प्रकार जब स्वर्णद्वीन-मुद्रण-नीति के 
कारण सरकार मुद्गास्फीति का घातक चक्र चला देती है तो स्वभावतः 
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धीरे-धीरे जनता का विश्वास सरकारी सिक्तों से उठ जांता है। इस 
अविश्वास का परिणाम यह होता है कि सरकार की सत्ता क्षीण-सी हो 
लाती हैं आर राष्ट्र के जीवन तथा कारोबार से घोर अराजकता उत्पन्न ही 
जाती है। भारत के सामने नेताओं की लाख इमानदारी और सतत 
चेष्टाओ के वावजूद भी जो घोर अर्थ संकट और पेचीदगियों उत्पन्त हो 
गयी हैं. उसमे सरकार की मुद्रास्फीति का बहुत बड़ा भाग है। आन 
स्व॒तन्त्र होकर भी भारत का करोड़ों रुपया जो 'पौण्ड पावने? के रूप में 
अंग्रेजों के गोरखधन्धे में वेकार हो रहा है, स्वातन्त््य और सामथ्य की 
हुंकारें लेते हुए भी अग्नेर्जों के पुछल्‍ले के समान आज जो भारतीय रुपये 
का “अवमृल्यन” [ डिवेल्युएशन ] करना पढ़ता है, वह ऐसी ही मुद्रा- 
स्फीति का दुष्परिणाम है | 
अतः आवश्यक हैं कि सबधे पहले भारत की एक सोलिक, स्वतन्त्र 
ओर सुचढ़ मुद्रा-नीति हो जिस पर ससार के आर्थिक ज्वार-भाटों का 
असर न हो, भव्य अट्टालिकाओं के सुविरिचित अन्तस्थलों मे जनसमुदाय 
से अलग ओर दूरी पर बन्द रहनेवाले अर्थभाद्लियों की दिमागी उलट- 
'फेर का प्रभाव न पढ़ने पाये | 
भारतीय मुद्रा की इसी अविश्वसनीय चद्नलता को लक्ष्य करके 
'हिलटन यंग कमीशन ने सिफारिश की थी कि “भारतीय मुद्रा की सुदृद़ता 
को सोने की अक्नल में सुरक्षित रखने के लिए मुद्रा को सोने के आधार 
पर ही इस प्रकार चलाना चाहिये कि आवश्यकतानुसार उसे सीधे ओर 
निर्तिरोध रूप से सोने में बदला जा सके, परन्तु स्वयं सोने का मुद्रा 
[ रुपये | के रूप में व्यवहार न होना चाहिये |” परन्तु अफसोस हैं कि 
आज भी हमारी मुद्रा का आधार सोना नहीं, इद्चलेण्ड का सदिग्ध पौण्ड 
पावना द्वी वना हुआ हैं ओर नतीजा येह है कि इच्चलण्ड की चाल पर हमें 
भी सीचे-ऊपर होना पड़ रहा हैँ । इज्ञलेण्ड के “अवमूल्यन” के साथ ही 
भारत को भी विचश होकर “अवमूल्यन” को खंदक में उनरना पड़ता है। 
२६३, कांग्रेस सस्‍्कार की नज्जर में देश की यह दुर्गति नहीं है, ऐसी 
बाव नहीं । परन्तु इस दुर्गति से छूटने के रास्ते पर चलने की उसके पास 
हिस्मत का अभाव ही दींख रहा है । हम देखते 
मुद्रा विस्कीति हैं. कि मुद्गास्फीति की यातना से छूटने के लिए 
“मुद्रा विस्फीति” ( दिफ्लेशन ) की बातें होने लगी 
हैं क्योंकि इन लोगों ने अंग्रेजी में छपी हुई अथेशासत्र की मोटी-मोटी 
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'पाख्य पुस्तको में दिये हुए सिद्धांतों को अच्छी तरह जह॒ननशीन किया है। 
उसके बाहर इन वातो के रचनात्मक पहल पर गौर करने का इन्हें न तो 
सोका मिला ओर न हिम्मत हुई । 
'डिफ्लेशन? यानी मुद्रा विस्फीति का अर्थ मुद्रास्फीति का ठीक उलटा 
होता है. यानी नोटो का प्रचलन वस्तु पदार्थ की तुलना मे कम कर दिया 
जाये। मुद्रास्फीति का उल्लेख करते हुए ऊपर जो कुड दिखाया गया है 
उसकी ठीक विपरीत दिशा में सोचिये तो विस्फीति” का चित्र साफ नज़र 
आने लगेगा। यहीं यह भी नज़र आयेगा कि रुपयों की अधिकता से 
#निस प्रकार चीजें काबू के बाहर महँगी हो जाती हैं, उसी प्रकार रुपयों 
की कमी से इतनी सस्ती भी हो सकती हैं कि उत्पादक वर्ग को उत्पादन 
में रस ही न रह जाये ओर सारा उत्पादन कार्य ही ठप पड जाये। ये 
दशाएँ भी हमारे अनुभव में आ चुकी हैं । इसलिए हमे तो 'स्फीतिः ओर 
(विस्फीति? के घातक चक्रो से विल्कुल्न स्वतन्त्र, किसी स्थायी सुद्रा-नीति 
का सहारा लेने में ही उद्भार नजर आता है | 
आज नोटो के आधिक्य से जो मुद्रास्फीति की स्थिति उत्पन्न हो 
गयी है, उसके निराकरण के लिए सरकारी टेक्स मे वृद्धि करके, सरकारी 
खर्चा मे कमी करके, वेतन मे कटोती करके, सरकारी ऋणों मे जनता का 
रुपया फँसा कर या अन्य ऐसे ही तरीकों से नोटो को वापस ले लेने से 
दी बात नहीं बन जायेगी | 


२६४, वस्तुत;, हमे भ्रधिक श्रम ओर अधिक उत्पत्ति करके नोटो की 
“सतह में ऊपर उठना होगा। भारत जैसे नंगे, भूखे, रोगी ओर दरिद्गर देश 
के लिए तो यही एकमात्र सच्चा रास्ता है। मुद्रा- 

सही रास्ता विस्फीति का अमेरिका जैसे देशों मे कोई मतलब 
निकल भी सकता है जहाँ वस्तु पदार्थ के रुप में 

घन-धान्य की प्रचुर मात्रा भरी हुई है, जहाँ दिन-रात में अनेको वार 
“भोजन की व्यवस्था है, जहाँ मेज-कुसियो पर भी रेशम ओर ऊन के गदूदे 
पड़े रहते हैं, जहाँ स्कूल, अस्पताल, और अन्य सभी सुविधाओ की भर- 
मार है। वहाँ तोटो की मात्रा घटा देने से शायद्‌ काम चल भी जाये, 
“यरन्तु केवल नोटो की सात्रा घटा देने से वेचारे भूखे ओर नगे भारत के 
“पेट में दाने और ठन पर कपड़े नहीं हो जायेंगे, यह काम तो काफी भोजन, 
चखस्र, और काफी औषधि आदि की सुगमता से दी बनेगा। यानी हमें हर 
-हालत में श्रम और उत्पत्ति को बढ़ाना होगा । परन्तु वह सब स्फीति और 
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विस्फीति के गोरखधन्धे मे पडकर हवा न हो जाये, इसलिए हमे अपनी 
मुद्रा नीति को वस्तु विनिसय ( वाटर? ) और सहकारिता ( को-आएरे- 

टिवस ) के आधार पर ही खड़ा करना होगा | 
विनिमय पर विचार करते हुए हम ऋअर्थ-गातत्र की टढ़ी-मेढ़ी परि- 
भाषाओं में आपको उलमा रखना उचित नहीं समभते; यों तो देखने में 
यह प्रश्न जितना सरल साछूस होता है, वास्तविक व्यवहार में उतना ही 
जटिल है, परन्तु यहाँ हम केवल “वस्तु-स्थिति! (78०६७ ) के तुलनात्मक 
निरीक्षण से यद्द समझने का प्रयत्न करेंगे कि हमारे वर्तेमान विनिमय की 
व्यावहारिक भित्ति क्या है, उसके माध्यम ओर मानव जीवन की आवब- 
इयकताओ का नाता कैसा है और यदि उनमे परिवर्तेत की गुंजाइश है तो 
क्योकर। यह स्मरण रखता चाहिये कि यह हमारा अन्तिम परन्तु सर्वा- 
घिक्र महत्त्वपूर्ण भ्रध्याय है ओर इस पर विचार किये विना हम “नव-भारतः 

की कल्पना भी नहीं कर सकते । 

२६५, आख़िर विनिमय की आवश्यकता ही क्यो होती है ९ सरल- 
सा उत्तर है कि किसान जुलाहे को अन्न देकर वस्त्र ले लेता हैं और इस 
प्रकार किसान तथा जुलाह्ा--दोनों के अन्न-बस्त्र, 
विनिमय, एक श्रनि- दोनो वस्तु की सहज ही पूर्ति दो जाती है परन्तु उस 
वार्य आवश्यकता वैयक्तिक लेन-देन के साथ सामालिक सम्पन्नता का 
प्रश्न लगा हुआ हे क्योकि व्यक्ति के संघटित समूह 
को ही समाज कहते हैं। सम्पन्तता का प्रश्व उठते ही “आधिक्यों 
(5ण्रण्राए5) की आवश्यकता विद्यमान होती है । एक किसान को अपने 
तथा अपने परिवार के भरण-पोपण के लिए जितने अन्त की आवश्यकता 
है यदि बह उतने से अधिक पंदा नहीं करता तो वच्न के वदले जुलाहे को 
देने के लिए उसके पास अन्न का अभाव ही रहेगा | एक दी मनुष्य अन्न, 
बस्त्र तथा लीवन की 'अन्य आवश्यकताओ का अकेले उत्पादन करने में 
सफल नहीं हो सकता, अनुपाततः उसे जरूरत से ज्यादा प्रवन्ध॒ ओर परि- 
श्रम करना पड़ेगा, फिर भी अनेफो कार्य्य ओर वस्तु उसके किये के बाहर 
हो जायेंगी। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति अपना उत्पादन क्षेत्र परि- 
मित करके उस पर सगठित 'ज्ञोरः देता हैँ ओर परिणासतः आधिक्य! 
स्थापित करना उसके लिए सहज हो जाता हैं | जीवनावइश्यकवाश्रो के 
निमित्त 'आधिक्यः और फिर उस आधिक्यः द्वारा अन्यान्य वस्तुएँ प्राप्त 
करने के लिए “बिनिमयः का विधान करके मनुष्य जीविका ओर जीवन- 


जरा 
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संघर्ष को सुगम तो बनाता ही है; अपनी कार्य-व्यस्तता को कस करके 
( क्योकि अब उसे अकेले ही एक के बजाय अनेकों कार्य मे उत्लका नहीं 
रहना हे ) मनोरब्जन तथा ज्ञानोपाजेन के लिए भी यथेप्ट अवचाश प्राप् 
करता है। उसे अब अपने घुरुपार्थ मे आत्मविश्वास का अनुभव होता है । 
इस श्रकार एक अविच्छिन्न जीवन ग्रग्ह के लिए विनिमय घीरे-वीरे 
अनिवाये आवश्यकता का रूप घारण कर लेता है । 
२६६, अब एक कदम ओर आगे वढिये। यहाँ पहुँच कर स्थाभा- 
विक प्रइन होता है कि कितने अन्न के लिए कितना चर्च या कितने बस्तर 
के लिए कितना अन्न देना होगा ९ इस कितने-कितने 
विनिमय माध्यम की का प्रश्न उठना ही सिद्ध करता है कि दोनो के 
स्ष्टि बदलोीन का एक निश्चित आवार, एक व्यवस्थित 
पैमाना होना चाहिये--चदलौन का पेमाना अथातू 
विनिमय-माव्यम । यह प्रश्न ओर भी जटिल हो जाता हैं ज्व हम देखते 
हैं कि किसान को अब अपने गाँव के जुलाहे से अन्न बदल कर कपडा 
नहीं लेना है बल्कि उसके बदले जापानी मिलो से तन ढकने के लिए नकली 
रेशम भैगाना है या जर्मनी के कारखानों से हजामत के लिए उस्तरे ओर 
“्लेडः लेने हैं । तो क्या वह अपनी गेहूँ की वोरियों जापान ओर जमेनी 
भेज कर रेशम ओर उस्तरे मेंगाये? सम्भव सी हो तो खेद यह है कि 
जापान को गेहूँ या चना नहीं, लोहे की ओर जमेनी की पेट्रोल की दरकार 
है । फिर भी जर्मन या जापानी को भारतीय किसान से विनिमय करना ही 
पडता है. क्योकि गेहूँ या चना वह किसी रुसी या अमेरिकन को देकर 
अपनी आवश्यकता को पूरी करता है। इस प्रकार पारस्परिक विनिमय 
ने एक अन्तर्राष्ट्रीय 'परावलम्धन? के रूप में हमारी प्राम्य-सम्पन्नता' का 


१ झाम्य-सम्पन्नता शब्दर का योग केवल विश्लेषणात्मझ ही नहीं, अबे तथा उत्तरदायित्व 
पूर्वक किया गया है । अन्तर्राष्ट्रीय परावलखबन के पुजारियों झा कहना है. कि भारत को ज्मंनी 
के कोयले, रूस के तेल तथा नावे के कागजो पर निर्भर करना दी पड़ेगा अन्यथा मनप्य के लिए 
सइटन और सहयोग पूर्वक कार्य करना असम्भव और मानव विश्म की गति भद्ठ हो जायगी । 
परन्तु हमारे कृपालु आलोचक़ो को व्मरण रखना होगा कि वाफू और मफ्ल्की के तेत की झानो 
तथा टाटा और क्रप्स के स्टील फ़ारखानों तथा अहमदाबाद, मेनचेस्टर या कोव के मिलो की सामूहिक 
उपज के पहिले भी ढाका के मलमल देश-विदेश में प्रचलित थे, भारतीय और चीनी कारीगरी 
सार भर में प्रतिष्ठित थी, मुगल कला और मीचाफारी विश्व विस्मय क्रा कारण मानी जाती थीं, 
लोग ऋलमयी खानो की सामूहिक उपज के अभाव में वातुओ से व्चित थे (पृष्ठ 73२ पर) 
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न लेकर विनिमय के लिए व्निमय-माध्यम की सष्टि को अनिवार्य 
बना दिया है। 

२६७, इस विनिमय माध्यम के प्रश्न पर तनिक ध्यान से विचार 
कीजिये | जमेन अपने उस्तरे भारतीय को देकर जापानी से नकली रेशम 
की गॉठ मेंगाता है और वह जापानी अपने रेशम जरमन को देने के 
पश्चात्‌ कुछ को भेक्सिकन से तेल के पीपे ओर शेप का मिख्री ओर 
अमेरिकन से रूई मेंगाता है। स्वभावतः विनिमय क्रम की यह अनन्त 
ओर गतिमान खूब्लला विनिमय-माध्यस को एक “स्व॒तस्त्र” और 
“स्वगामी” सृष्टि से परिणत होने पर वाध्य कर देती है। स्व॒तन्त्र इस 
सो वात भी नहीं, वडी से वडी तोप, भारी से भारी घण्टे और कलश, तलवार, वन्दूफ, वर्तन 
तथा सवंत्र नाना रुप से धात का उपयोग होता था, सोने-चाँदी की पालकियाँ, मृत्तियाँ, हावियो 
के होदे तथा जवाहरात की भरमार सिद्ध करते हं कि हम आज की कलमयी, केन्द्रित और 
सामूहिक उपज के विना भी थातु ओर धन-थान्य से परिपूर्ण थे | भारतीय 2तिहास और साहित्य 
के साथ ही हमारे निकट्-पुर्वजो के अनुभव हमें साज्षात्‌ कराते हैं कि हम सनिज पदार्थों का तव 
भी अत्येफ आवश्यक उपयोग करते थे | मिट्टी के तेल विना हम अँबेरे में रहते थे, सो वात 
नहीं । तब के काड और फानूसो का वहुरक्गी तथा चित्ताऊर्पक 'प्रशाश अब के विजली-पसन्दों की 
“नयन जोत? को हर कर हनरत का कारण वन गया है। हम तव जाडे में कपडे विना ठिठुर कर 
या गर्मी की लू से कुलम कर चूटो फ्री मौत मर जाते थे, सो वात भी नहीं। फिर वात है 
क्या ? वात यह है कि तव वही और उतनी ही उपज की जाती थी जिसकी और जितने को 
आवश्यकता और सपत या निश्चित वेदेशिक माँग होती थी। तव हमारी उपज को हसमारो 
आवश्यकताश्ो पर निर्भर रहना पट्ता वा और उत्पादक तथा खरीदार का पारस्परिक साक्षात्‌ 
उनकी श्रावश्यऊताशो के अनुपात को नियन्त्रित ओर प्राकृतिक धरातल पर स्थिर रखने में 
क्रियात्मऊ शक्ति वना रहता था | परन्तु अव उपज करके कहीं न कहां, भारत या कानों में, किसी 
न किसी के छारा, आवश्यफता या अनावश्यकृता का विचार किये विना ही, माल उसके सिर 
ठोज देना है , यह है सामूहिक उपज और उसकी “प्रचारित#/ तथा “ जबरदस्ती” की सपत 
यही कारण है क्रि हम देश, फाल, करत, आचार, विचार तथा व्यवहार के अतिकूल भी हजारो 
कार्य और वस्तु के आदी ऐोते जा रहे है, यह आदत हमारी आवश्यकताओं की सूचक नही और 
इसी अनावन्‍्यक सपत को सफल विस्तार देने के लिए “पूंजी-प्रेरितः “विद्दान्‌ू लोग” “आम्य- 
सम्पन्नता» के विरोध में “अन्तर्राष्ट्रीय-परावलग्बन” के नारे लगा रहे दे और परिणाम यह है कि 
श्रति-उपन (0767 72708 7०४7०7भोर भोजनागार में भूत की उत्पीड्क यातनाओ से लोगो 
की व्याऊलता बढती ही जा रही है । जरा सोचिये कि हम वसे तो है वनारस के गाँव में और 
डमारे बच्चे विलायत की विस्कुट और हालेण्ट की वोतलो पर पल रहे हैं । कहलाने की हम 
हिन्दरतानी दे और लदे दे जापान या अमेरिका के नकली रेशम से | परिणामत हम सीघे-से 
( 7)77०06 ) “विनिमय” के स्थान में एक दुरूह और पेचदार ( 00779॥0&60 ) 

माध्यम का सूत्र प्राप्त करने के लिए वाव्य हो जाते हैं| 
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प्रकार कि आप गेहूँ पेदा करें था खरगोश के बच्चे, आपको कपड़ों की 
आवश्यकता हो या मूँछ काली करने के लिए खिज़ाब की, आपका अब 
एक माव्यम प्राप्त हे जिसके द्वारा संकटकालीन अथवा अन्य असावारण 
परिस्थितियों को छोडकर आप अश्रपनी बाब्छित 
स्वतन्त्र! और स्वगामी वस्तु को सहज ही प्राप्त कर सकते है, अपने 
विनिमय-माध्यम के वाड्छित कार्य को सुलस वना सकते हैं । स्व॒गामी 
दो आ्रावश्यक विशेषण इस प्रकार कि बह आपके विना भी एक मनुष्य से 
दूसरे मनुष्य के पास, एक स्थान से दूसरे स्थान 
पर, सदा, निरन्तर गति से, पहुँच कर कार्य करता रहता है। अर्थात्‌ अब 
जीवन की आवश्यकता ओर विनिमय प्रेरणा मे कोई साक्षात््‌ ओर 
तात्कालिक सम्बन्ध नहीं रहा । अब लोग अपने साल अथवा परिश्रम के 
बदले मुद्रा प्राप्त करते हैं जो विनिमय-माध्यस के रुप में प्रचलित होता 
है । वर्तमान मुद्रा-विधान के पूर्व भी विनिमय-माध्यम की चलन रही है 
( कौड़ी अथवा वेल हृत्यादि ) परन्तु आज की मुद्रा पद्धति ने विनिमय 
माध्यम को एक अत्यन्त विकृृत ओर जटिल रूप दे दिया है। सेर, इ 
प्रश्न के विचार पर हम फिर आयेंगे, यहाँ हमे केवल यही सममभतना है 
कि अब लोग जीवनावश्यकवा की पूर्ति के लिए नद्ीीं, वल्कि सिक्को के लिए 
उत्पत्ति और कार्य करते हैं, या यो कि अब हमारे श्रम और उत्पादन का 
लक्ष्य जीवनावश्यकता की पूर्ति नहीं, पेसो की प्राप्ति पर अवलम्पित हो 
गया है । 
२६८, इस शअस्वाभाविकता के साथ एक तीसरी पेचीदगी पेढा होती 
है, उत्पन्ति ओर जीवनावश्यकता की पूर्ति के मध्य एक नवीन प्राणी 
की स॒ष्टि अनिवार्य हो गयी है जिसे 'मिडिलमन! 
पैसे की माया यथा दलाल कहना चाहिये। 'दूकानदार! या झाढत- 
वाले भी इसी वर्ग मे आते हैं। आपका गुड, 
उसका कपास, तीसरे का गेहूँ, चोथे का लोहा या जेबर--सव लेते जाते 
हैं ओर सबको बदले मे सिक्के अर्थात्‌ प्रचलित “बिनिमय-समाध्यम” देते 
जाते हैं | हम इन सिक्कों को देकर समय तथा आवश्यकतानुसार किसी अन्य 
व्यक्ति या स्थान से अपनी मनोवाखब्खछित वस्तु को प्राप्त कर लेते हैं। 
इस प्रकार अब जुलाहे को किसान की या किसान को जुलाददे की न वो 
आवश्यकता ही रह जाती है, न उनका पारस्परिक साज्षात्‌ या सम्पक 
हो पाता है। दलालो की चख-चख और वाजारू चहल-पहल मे वह पंसा 
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लेता है और उन्हीं पैसो के हेर-फेर से अपनी आवश्यकता पूरी करता है और, 
परियामत, लोगो का सामाजिक परस्पर भी छिन्न-भिन्न हो जाता है। इस 
प्रकार दसारे विनिमय-माध्यम के “स्व॒तन्त्र” और “स्वग।मी” होने के कारण 
दूकानदार और महाजनो का उत्पादक ओर खरीदार--दोनो पर अपना 
घना साया फैलाने का सुअबसर ग्राप्त हो गया है । एक ओर तो लोगो को 
ऐसा माध्यम मिल जाता है जिसके द्वारा अत्यन्त सरलता पूर्वक अदल- 
बदल की कक-सक या परेशानी उठाये विना ही निष्कण्टक रूप से वह 
अपनी आवश्यकता पूरी कर लेते हैं, दूसरी ओर उत्पादक वर्ग को स्वतन्त्र 
होकर अपने कारये विस्तार मे सहायता मिलती है। परन्तु अभी यहाँ बात 
ध्यान मे रखने की तो केवल यह है. कि इस साध्यम की उपरोक्त विशेषता 
के कारण चारो ओर लेन-देन का सौदा सहज ही गर्म हो उठता है; कुछ 
भी दो, माल या मेहनत, कहीं भी, कीछे भी दो, छुछ कागज्ञ या धातु 
के टुकडो के हेर-फेर से काम बन जाता है। इस सुद्रा-विधान से श्रम और 
पूँ जी, दोनो सन्‍्तुष्ट हैं; एक की परेशानी दूर होती है, दूमरे को व्शक्ति 
ओर सम्पन्नता का सावन प्राप्त द्ोता है क्योकि जितनी ही अधिक मुद्रा का 
बह मालिक होगा उतना ही उसका कार्य-क्षेत्र व्यापक 'होगा और इसी 
शक्तिगाली श्रोर सम्पन्न व्यापकता को अकाल्य और स्थायी बनाये रखने 
के लिए पूँ ज्ञीपति भेणी-वद्ध होकर आयोजना और प्रचार करता है और 
श्रमिक वर्ग भो स्वार्थ-वश उसीका समर्थन करता है। परिणामतः हमारा 
धसाधन?” ( साध्यम ) “साध्य” ( आवश्यकता ) बन कर सबको आच्छा- 
पंढित कर लेता है ; श्रमीर, गरीब, सेठ, साहूकार, सजदूर, किसान, राजा, 
रइु--सब पैसे की माया मे फेंस जाते हैं । 
२६६, अच् यदाँ श्राकर इस माध्यम का चतुर्थ खण्ड प्रारम्भ होता 
हे--प़रकारी नियसन । बिना सरकारी नियमन के मझुद्राविधान के दूपित 
या भव्न दोने का भय है, अतएब सभी लाग 
दिक्को पर सरकारी. सरकारी हस्तक्षेप का समर्थन करते हैं । अब सिक्कों 
थआधिपत्व पर सरकारी आधिपत्य स्थापित हो जाता है अर्थात्‌ 
” उत्पादन और जीवन की आवश्यकता तथा श्रम ओर 
पूँजी के बीच विनिसय साध्यम रूपी डोर को पकड़े हुए सरकार हमारे 
जोदन-यापत्त पर भी कानून का अप्रत्यक्ष परन्तु प्रत्यक्ष से भी 
अबल पथ्जा रख देती है। इसका एक प्रवल प्रमाण आपको अभो 
३६-४४ ई० युद्ध के परिणाम स्वरूप रुपयों की कमी और हमारी आर्थिक 


वेचेनी से मिला होगा । हजारों काम रुकने लगे, बाजार में सांदा मिलना 
भी कठिन हो गया, चारो ओर अजीब कोलाहल ओर हाहाफार का साम्राज्य 
था । सरकार को विवश द्वो कर एक रुयये का कागज्ञी नोट चलाना पडढा- 
चाँदी के रुपये की मिलावट में भी हेर-फेर करना पडा। सरकार ने 
चे-लगाम होकर नोट छापे । 


२७०, माध्यम हारा समस्त विनिमय व्यवहार पर सरकारी आधि- 
पत्य होने का एक दुःखद प्रमाण भारतीय विनिमय अनुपात ( १ शि० 
६ १०) से मिलेगा। साध्यस पर सरकारी 
विनिमय माध्यम-- आधिपत्य होने के कारण अन्तर्राष्टीय विपमता उत्पन्न 
वर्तमान स्वरूप श्रोर हो जाती है क्योकि वहुधा राजनीतिक कारणों बश 
सामाजिक तथा ही एक देश को दूसरे का मुँहृताज़ होना पडता है। 
अन्तर्राष्ट्रीय विपमता एक राष्ट्र स्वेच्छा-पूवेक दूसरे का आर्थिक जीवन 
दूभर कर देता है । १६४५ ई० युद्ध के पहले भी 
कई देशो के सम्मुख ( जब कि उनका अन्य देशो से सम्बन्ध-विच्छेद नहीं 
हुआ था ओर उन देशो में यथेष्ट उपज भी थी) “विनिमय-माध्यस के 
अभाव के कारण जीवन-सरण की समस्‍या सडी थी। विनिमय-माध्यम 
की इसी पेचीदगी के कारण भबड्भूर सामाजिक विपमता ओर अतर्राट्टीय 
वेमनस्य उत्पन्न हो जाता है। 

२७१, डा० ग्रेगरी इस कट सत्य का जिक्र करते हुए हसारे नेत्रो 

के सम्मुख एक शोचनीय चित्र प्रस्तुत करते हैं-- 
८च्ाय और रबर वाले अपनी उपज को घटाते जा रहे हैं क्योकि मध्य 


युरोपीय देशो के पास पेसा ( सिक्के ) ही नहीं जिसे देकर वह उनकी 
उपजञ्ञ को खरीद सके।” 





१ एक रुपये के नोट की चलन में रिजवे वेक कानून का, युद्ध से स्वतन्द और पूर्व 
निश्चित आयोजन था, फिर भी उस स्थगित 'निश्चय को कार्य रुप देना ही उसझा यद्द से 
सम्बन्ध जोड देता है , कुछ भी हो, युद्र की पेचीदगी या रिजवे-तेक कानून का पूर्व निश्चित 
उद्देश्य, दोनो ही आर्थिक सट्डृट और “माध्यम” की पेचीठगी का अक्राश करते है | से, “स 
प्रश्न तथा सिक्‍क्रो के “रूपफ? ( 770]:७४ ) अम्न पर आगे चल कर विचार होगा । 

२/ रुपये की परिभाषा करते समय हम उसके लाक्षणिक तथा अन्य अनेक पहलू पर फिर 
विचार करेगे परन्त एफ वात यहाँ समझ लेना आवश्यक हे कि न्पये से अर ताँबे के सिक्के, फायज 
के नोट, हुण्टी ओर चेक श्त्यादि, सोने चाँदी तथा अन्य धातओ के मिक्‍े होते है | क्‍या इफ्रलेंस्ट 
और अमेरिका जो माल दूसरे देशो से ,सरीदते ढे उसका दाम सोने को सिल्लियो (७ ३३६ पर) 
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२७२, इस प्रकार विनिमय विधान और उसके माध्यम की दूषित 
पेचीदगिया इन अर्थ शाख्रियो के ही दिये हुए हमारे प्रचलित सिद्धांतों 
पर भी आघात करना चाहती हैं ; “माँग और पूर्ति 
माँग औ्रौर पूर्ति की व्याख्या” (॥.8एछ ०0 एलछआध्यत: 8700 
80.79 ) भूठी दीख रही है। मॉग भी है, माल 
भी है, पर लेने ओर देनेवाले, दोनो, अपने-अपने स्थान पर निरीह और 
निष्क्रिय-से खड़े हैं। अफगानिस्तान को भारतीय कपड़ो की जरूरत है 
परन्तु वह भारतीय कपड़ो का दाम भारतीय सिक्‍को से नहीं, काबुल के 
मेयों से चुकाना चाहता है। परन्तु भारत तो भारतीय सिक्के या सोना 
प्वाहता है। परिणामतः न तो भारत को मेवे प्राप्त होगे न अफमानिस्तान 
को कपड़े | भारत मे लाखो चीजों की कमी हे। सारे देश में हाहाकार 
है। परन्तु भारत को विदेशों से माल नहीं मिल पा रहा है क्योकि, 
#“स्टलिंग” (पौण्ड पावने ) ने भारत की सोने या सिक्के की निधि 
को नष्ट-भ्रष्ट कर दिया है। उसी प्रकार सिक्कों का पारस्परिक आधार 
नष्ट हो जाने के कारण हिन्दुस्तान और पाकिस्तान को एक-दूसरे का 
माल सुगमतापूबक नहीं मिल रहा है | 
साधन ( माध्यम ) ने साध्य (वस्तु ) का स्थान लेकर एक अजीव 
उलमत पेंदा कर दी है। अब कपड़े और मेबो की मॉँग के लिए सिक्कों 
की सॉग पैदा होती है। सिक्कों के अभाव में जीवनावश्यकता का 
अभाव ओर अन्त में लोगो का जीवन कृत्रिम पेराये में ढलने लगता 
है। इस साध्यस का एक और परिहास जनक उदाहरण लीजिये-- 
“पत्नकारो ने छुस्तुन्तुनिया के सर्वेश्रे८.्ठ होटलो में पौण्ड के भाव से 
( नाम पर ) इतने सस्ते मे वसर किया जो इस प्रकार सस्ते होने के लिए 
हास्य-जनक था।” 


से ही चुकाते दे ? नही , आखिर हुस्डी और नोटो का ही अयोग तो होता है। फिर मला कुछ 
देशो के लिए उसी सुविधा का अभाव क्यो हो जाय ? स्पष्ट उत्तर है कि हमारे विनिमय विधान 
और उसके माध्यम का वर्तमान रूप | इसी उलमून से बचने के लिए भारत सरकार के भू० पृ० 
व्यवसाय मन्‍्त्री सर जफरउल्ला याँ ने “वार्टर० ( वस्तु से वस्तु विनिमय ) का प्रस्ताव किया 
था । जर्मनी के अर्थ मन्‍्त्री टा० शॉट ने इसी नीति का प्रयोग करके जर्मनी को आशथिकोविनाश 
से बचाने का जबरदस्त आयोजन किया था। भिन्न-भिन्न 'देशो में पण्यो के बदले पण्यो का 
सफलता पूर्वक आदान-अदान किया गया है। इससे मुद्रा या मुद्राधातु पर वस्तु विनिमय की 
शेछता सिद्ध होती है । * 
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२७३, अभिप्राय यह कि विनिमय-माध्यम् के सरकारी रूप ने वस्तु 
पदार्थ के मूल्य को बिल्कुल कृत्रिम ओर निरावार-सा वना दिया है। 
ओर यदि परिणाम स्वरूप सलुष्य-मनुष्य, समाज ओर राष्ट्र मे अन- 
चित विपसता उत्पन्त हो गयी हैँ तो आश्चय नहीं बल्कि इसे सरकारी 
देन ओर प्रचलित माव्यम सिद्धातो का ही फल सममना चाहिये। 

२७४, इसी विचारधारा को आगे बढ़ाने के लिए यह दुहराना 
पड़ता ह कि अब लोगो के सम्मुख यह प्रच्न नहीं कि कितने गज कपड़े 

के लिए कितने सेर गेहूँ या जी अथवा कितने अन्न 

सिक्के ओर के लिए कितना परिश्रम करना होगा, वल्क्रिप्रध्न 
जीवनावश्यकता यह है कि सिक्‍को की अम्मुक सख्या के लिए 
कितना परिश्रम या कितनी वस्तु देनी होगी। 

पारस्परिक व्यवहार से सी अब एक किसान दूसरे से यह कहता छुआ 
बहुत कम देखा जाता हे कि--भाई मेरे खेत में चार दिन सिंचाई करा 
दो मैं तुम्हारे खेत मे चार दिन गुड़ाई करा दँगा। वह अब कहता है 
कि--चलो हमारे खेत मे पानी चला दो, दो आने पंसे दे दूगा।” 
श्रम ही नहीं, उत्पादन भी “पेछो के लिए? हो रहा है। कल वाला 
किसान जो गेहूँ, जो, या तूर की पंदावार करफे अपनी तथा सामाजिक 
आवश्यकताओ कभी पूर्ति का उत्तरदायित्व सेभाले हुए था आज ब्ही तो, 
गेहूँ या तर की अपेक्षा गन्ने की फसल पर उतर आया है और चीनी 
की मिलें उसकी खड़ी फसल को लेकर तत्काल पेसे दे देती ६; इस प्रकार 
बह अनेक झूमटो से बचने को तो सोचता ही है, पेसे भी उसे अधिक 
मिलते हैं ; अब उसका लक्ष्य पैसों पर है. न क्रि जीवनावश्यक्ताओं पर | 
इस बात पर ध्यान से विचार कीजिये। गेहूँ का गुण यह हे कि 
उससे पेट भर कर सुखी और स्वस्थ रहा जाये । गेहूँ का यद्दी असली झूल्य 
है। यह अमीर-गरीव, सबके लिए एक समान है । परन्तु अब गेहूँ वाले को 
सीधे गेहूँ देकर कपड़ा नहीं मिलता। अब गेहूँ के लेनेबाले ओर देने- 
वाले, दोनो की नबर गेहूँ के छुधा निवारक या झ्ावश्यकता निवारक 
तत्वों पर नहीं, उसके बदले कितने सिक्के मिल सकते हैं, इस वात पर है। 
इसका अर्थ यह कि गेहूँ का प्राकृतिक मूल्य नष्ट करके उसमें एक विरकुल 
ही कृत्रिम मूल्य की सृष्टि की गयी है। च्विणिप वात 

कृत्रिम मूल्य स्मरण रखने की है कि अब गेहूँ दाले ने पेसो 

के लोभ मे मिल वालो की इच्छा और आवश्य- 

श्र 
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कतानुसार गन्ने वोया है इसलिए अब मिल वालों की न्यूनाविक खपत 
ओर विक्री पर उसकी उपज, उसके छार्य-क्रम निर्भर हैं, उन्हीं की सर्जी 
छोर व्यवस्था पर उसे जीना-मरना पड़ता ह। यही नहों, वढ्कि यह भी 
समझने की वात है कि अब वह गुड़ या गेहूँ देकर जुलाहे से ऋपडे नहीं 
प्राप्त कर रहा है बल्कि मिल से पैसे लेकर कस्बे वाले दृकानदार से अपने 
लिए चीजें मोल ले रहा हूं । बसी एक गाँव के जुलाहे ओर किसान, 
समोची ओर ठाइुर की पारस्परिकता नष्ट हो गयी ह। सारा सामाजिक 
सूत्र दी, छिन्न-सिन्न हो चला हैँ । इसमे वह रेल, पुलिस, जहाज्ञ, च॒न्नी या 
इनकस टक्‍ल के साथ ही दुकानदारों का मुनाफा भी चक्र रहा है | इन्हीं बातों 
से भूख ओर लाचारी का विस्दार हो रहा है | इस प्रक्तार साधन को साध्य 
आर साव्यस को सूल समझ लेने का फल यह होता 
बतंमान मुद्रा-विधान हैं कि हमारा सासूहिक जीवन, हमारा सासालिक 
ओहश. विनिमव- संबटन अब पारस्परिक श्रम और सहयोग पर 
माध्यम का श्रप्रा- अवचलम्बित नहीं रहा, पसों के नाम पर हःख ओर 
ऋतिक आघार अभाव के एक विचित्र गोरख-धन्धे से उलमका हुआ 
लड़खड़ा रहा हैं। पारस्परिक श्रम ओर सहयोग 
के ढीले पड जाने से मनुष्य के सारे वन्‍वन ढीले पड़ गये हैं, स्वार्थ, 
अताचार ओर साम्प्रदायिकता ने समाज्ञ मे घरकर लिया है। सारांश 
यह कि व्तेमान मुद्रा-विधान ओर विनिमय-माध्यम का आधार अप्राकृतिक 
हो जाने के कारण समस्त संसार का जीवन संकटमय हो घछठा हे। 
कहलाने के लिए अथंणात्नव के अनेको मद्या विद्वान्‌ ओर घुरन्वर पण्डित 
समस्या का हल करने में सिर-पत्ची कर रहे हैं परन्तु उनके द्वारा हम छुछ 
बड़े-बड़े लाज्षणिक ओर अलेय शब्दों के सित्रा अधिक प्राप्त होता नहीं 
दीखता | 
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२७४५. प्रत्येक आम से विभिन्‍न पेचे के लोग रहते हैं. आज्ञ ही नहीं, 
पहले भी लोग इसी प्रकार वसे हुए थे। अन्न, वस्ध, जेवर, जवाहरात, 
शिक्षा, कला और कारीगरी, औपवियाँ तथा अद्य-शत््र की प्रात प्रत्येक 

गाँव, प्रत्येक नगर, न्यूनाधिक रूप में स्चय करता 
फूरस्परिक अदल- था। एक को दूसरे का बहुत ही कम सुँडताज होना 
बढल द्वारा जीवना- पडता था, कम से कम प्रत्येक क्षेत्र सन्तुट्ठ और 
वश्यकताओं की पूर्ति स्‍्व-सम्पन्त था। पारस्परिक अदल-चदल द्वारा 
अनेक आवश्यकताओं को पूण्ण कर लेना उसके 
लिए सरल-ली बात थी । यह नहीं कि हम बसे है काशी मे और हमारे 
बच्चे अंग्रेजी विस्कुट या हॉलेण्ड की बोतलो पर पल रहे हैं । कहलाने 
को हम हिन्दुस्तानी हैं पर हमारा तन जापान के नकली रेशम से लदा 
पडा है, हमारी चाय जञावा की चीनी बिना मीठी ही नहीं होती। परि- 
णामत;, “वस्तु विनिमय” के स्थान में हस “विनिमय-माध्यस” का एक 
अस्वाभाविक सूत्र प्राप्त करने के लिए वाध्य हो जाते हैं । 

२७६, यह कहा जा चुका है कि विनिमय द्वारा मनुष्य अवकाश, 
अधिक सुविधा और सम्पन्नता ही नहीं, सामूहिक सहयोग और सामा- 

जिक जीवन को भी सुलम बनाता है। यह भी 
“विनिमय-माध्यम”' दर्शाया गया हैं कि अब वह विनिमय से “विनिमय- 
शब्द का स्पष्टीसरण माध्यम” पर उत्तर आया है। “'विनिमय-माध्यम”? 
यानी वर्तमान मुद्रा-विधान मे सिक्के, करेन्‍्सी नोट, 

बेंक-चेक, हुण्डियाँ तथा ट्रेजरी-विल इत्यादि सभी सम्मिलित हैं । 

२७७, ससार का सम्पर्क घनिष्ठ हो जाने के कारण लोगों की पारस्परिक 
लेन-देन भी बढ़ गयी है ओर इसे निरन्तर गति से बढ़ती रहने के लिए 

“विनिमय-माध्यम” को विस्तार देते जाना ही 
मुद्रा (विनिमय- ( भले ही उस स्वच्छद विस्तार में अनाचार ओर 
माध्यम ) की व्यापक उलमनें पैदा हो गयी हैं)सरकारों का लक्ष्य वन गया 
माँग है । मशीनाश्रित व्यवस्था के अन्तर्गत पूँजी में 

केन्द्रीयता का समावेश हो गया हे और पूँजी, का 
अर्थ है मुद्रा ( विनिमय-माव्यम )। मुद्रा के लिए सभी लालायित हैं और 
बह पूँजीपतियो (साम्राज़्यवादियों का परिवर्तित रूप) के हाथ या 
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सरकारी सूत्रो मे केन्द्रित हे, अर्थात्‌ असरू्य लोगो पर थोड़ी का सहन 
ही प्रभाव स्थापित हो जाता है। 
२७८, विनिमय के साथ ही ज्यो-ज्यो वस्तु-पदारथे का साम्पत्तिक: 
रूप जटिल होने लगता है विनिमय-साव्यम की जटिलता भी गढ़ होती 
जाती है। करोड़ो मन गंगा जल हिमालय से निकल 
सम्पत्ति के उत्तरोत्तर कर हिन्द-सागर मे वह जाता है; जिसकी जितनी 
पेचीदगी के साथ इच्छा हो घर ले जाये, नहाये, धोये, भोजन बनाये; 
विनिमय माध्यम की कोई पूछ-ताछ नहीं, कोई रोक-टोक नहीं; इसलिए 
जटिलिता उसका कोई सूल्य भी नहीं । परन्तु जब दक्षिण 
भारत मे उसकी शीशी ओर बोतलें परिश्रम और 
पुरुपार्थ के साथ पहुँचानी पड़ती हैं तो निस्सन्देद गगा जल का मूल्य लगने 
लगता है ओर वही स्वतन्‍्त्र मूल्यहीन वस्तु अब सम्पत्ति के रूप में प्रकट 
होती है, ठीक उसी प्रकार जेसे बन्द घर में हवा का सुखोपभोग करने के 
लिए विजली के पख हारा प्राप्त हवा का मुल्य स्थिर हो जाता है। अब वही 
हवा ओर वही पानी राम्पत्तिक रूप में हमारे सम्मुख आ रहे हैं। नहरो 
से सिचाई करनेवाले, प्ेतागारों में बढुरकर विज्ञत्षी पेदा करनेवाले या 
बोतलो में वन्‍्द होकर दक्षिण भारत पहुँचनेवाले गगा के सश्ित जल के 
समान यदि हवा का सी आयात-निर्यात प्रारम्भ हो जाय तो वह भी निश्चित 
रूप से सम्पत्ति की गणना में आा सकती है । सम्पत्ति की इस बढ़ती हुई 
पेचीदगी के साथ स्वभावतः माध्यम की जटिलता बढ़ती जाती है, विशेषत; 
वरतेमान युग मे ज़ब कल-कारखानों के द्वारा सम्पत्ति के केन्द्रित उत्पत्ति पर 
कुछ थोड़ो का ही आधिपत्य हो जाता है और वे लोग उसके सदुपयोग 
और दुरुपयोग का स्वेच्छानुसद् सम्बालन करते हैं। इसलिए एक ऐसे 
साध्यस की आवश्यकता अनिवार्य हो जाती है जो लेन-देन के लिए सदा 
सुविधानुसार तैयार रक्‍्खा जा सके। सिक्के पहले भी थे परन्तु अब 
उनको सदा सुरक्षित रखने की आवश्यकता अनिवार्य हो गयी है क्योकि 
चैचनेवाले केन्द्राधिपति वन जाने के कारण “मॉग और खपत” के अन्त- 
गत नहीं रहे, मॉग और खपत को द्वी अपने मनोवाड्छित इशारों पर पैदा 
कर रहे हैं । मात्र रहते हुए भी नहीं वेंचते, वेंचकर उसके मूल्य को किसी 
सुअबसर के लिए रख छोड़ते है; अपने घन ओर सम्पत्ति को चह 
स्वेच्छानुसार जहाँ उन्हे अधिक गुख्जाइश, अधिक मुन्ताफा दीखता 
है, लगाते हैं; भारत का घन जापानी मिलों मे, जापान का घन अफ्रीका 
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के जगलो मे, अफ्रीका का सोना असे रिक्का के बंको मे, अमेरिका की रुई 
चीन की बाजारों मे खप रही हे ओर वह भी विचित्र रोक-धास और 
व्यावसायिक चालो के साथ । कहने का अम्िप्राय, सुद्रा अर्थात्‌ विनिमय- 
साध्यम से स्थायित्य का गण होना परमावश्यक हो 
विनिमय-माध्यम में गया हो ताकि वह वर्षो तहखानों में दवे रहने पर 
स्थायित्व का गुण भी खराब न हो सके। फल्नवाला जाम तक अगर 
परमावश्यक है गे टोकरी खाली न कर ले तो उसका माल खराब 
हो जायगा ओर बात उसकी, जीविका पर भी आ 
खकती है। उसी प्रकार ऊिसान ओर जुलाहे को भी शीघ्रातिशीघ्र अपना 
साल खपाना चाहिये चरना उसकी सुरक्षा कठिन हा जायगी ओर यदि 
लम्बी रक्षा करनी पडी तो बह वे-मोत मरा । परन्तु सिबझ्मो को जब तक 
सन चाहे दवाये रखिये और फिर भी बह आपकी योजनानुसार कार्य करेंगे। 
विरोधाभास तो यह हे कि सिक्‍को के इस स्थायित्व ने ही ससार की 
अयवस्था को अ्रष्ट कर दिया है। लोगो को सनमाना खर्च करने का अच- 
सर मिलता है ओर वह अपने खर्च में समाज तथा राट्‌ को आवश्यकताओ 
को सुगमतापूबक नजर अअन्दाज कर जाते हैं । 


२७६, सिक्‍को का यह दोप विशेप दुःखदायी तब वन जाता है, जब 
वह छाट से वडा ओर बड़े से भी वडा करेन्सी ओर वेक नोट, चेक 
ट्रेजरी बिल, ड्राफ्‌ भोर हुण्डी बन जाता है । 


विनिमय के लिए एक सरल से माध्यम का होना दोप-युक्त नहीं होता 
बशू कि उनका अछ्वित मूल्य ( /0670707790005 ) अधिक न हो | 
छोट मोट सिकक्‍से ( पेसे, एकन्ती, दुअन्ती, चवन्नी 

आर्थिक रोग मूलतः तथा अठन्नी, पेनी या सेन्ट आदि) अधिकतर 
माध्यम-विवान से दी जीवन के देनिक व्यवहार मे ही काम आते हैं, 
उत्पन्न होते है इन्हे वटोर कर जमा रखने या व्यावसायिक उल्लट- 
फेर से बहुत कम काम लिया जाता है। परन्तु रुपये 

शिलिड्, करेन्सी या बैंक नोटो ह्वारा बडे-बड़े सौदे होते हैं, एकत्रित करके 
वैयक्तिक कोप तैय्यार होता है, चोर बाजार का संचालन किया जाता है 
जिनका हमारे आर्थिक अस्तित्व पर बहुत बड़ा प्रभाव पडता है, समाज में 
आर्थिक विपमता उत्पन्त हो जाती है, कहीं धनाधिक्य, कहीं घधनाभाव खड़ा 
हो जाता है और परिणामतः नाना प्रकार के रोग ओर व्याधियोँ उत्पन्न 
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दोकर हमे अस्त करने रगती हैं। संसार का प्रत्येक आशिक रोग मूलक 
इस प्रकार के माध्यम-विधान से ही उत्पन्न होता है। केवल दो-चार 
उदाहरणो से ही बात स्पष्ट हो जायगी | 


( अ ) आप किसी देहाती को एक रुपया देकर दस सेर गेहँ खरीदते 
हैं। वह चुपके से आपको गेहूँ देकर आपका रुपया लेता है क्योंकि 
चह जानता है कि उसी रुपये को लौटाकर वह अपना तन ढकने के लिए 
जुलाहे से कपड़ा ले सकता है, सुनार को देकर अपनी ख्री के लिए नाक 
की लोग खरीद सकता है। आप किसी से काम कराकर झसे १) दे 
देते हैं और वह अपने परिश्रम के बदले आप से प्राप्त रुपये के द्वारा 
अपने अन्त और वस्य॒ की व्यवस्था करता है । किसान, जुलाह्या या मजदूर, 
आपके रुपये को देकर अपने बीमार बच्चे के लिए दवा खरीदते हैं ओर 
बह दबा कंनाडा या इद्जलेण्ड से आयी है। दवा वाला डाक्टर कफैनाडा 
से माल मँगाने से आपका ही रुपया इस्तेसाल करता है। परन्तु कैनाडा 
वाले आपका रुपया बसे ही नहीं स्पीकार कर लेते जेसे हम और आप । 
कनाडा बालो का दाम तो कैनाडा के ही सिक्तों मे चुकाना पडेगा और 
आपके सिक्को का मूल्य उनके लिए उतना ही है जितना उसमे वास्तविक 
द्रव्य है। आपके रुपये या नोट मे कितनी चाँदी या कागज हे ९ वेशक 

आपकी सरकार ( जिसके नाम से आपके सिक्के 

सरकारी सुदृदता.. चल रहे हैं ) अपने “मेटैलिक रिजवे? या “करेन्सी 

ओऔर . सिक्के. वेकिद्न? द्वारा आपके सिक्को की जमानत करती 

हे ओर आपके यह सिक्के ( ॥0707 (४०००ए ) 

सरकारी निश्चित दर पर ही स्वीकार कर लिये जाते हैं ओर यदि आपकी 

सरकार सुदृद और विश्वसनीय हुई तो आपके सिक्के निर्विरोध स्वीकार 
भी होते रहते हैं । 





१ सरकार की दुर्बलता अर्थात्‌ पसके “रिजबे? और  करेन्सी वैकितर” को कमजोरी से 
दशा मैसी शोचनीय हो सकती है--आपने टा० ग्रेगरी के तुर्की सम्बन्धी उपरोक्त उदाहरण 
तथा भारत सरफार की बडे नोटो की “रद्दी करण” आश्ञा की पारिणामिक पेचीदगियों से देखा 
होगा । विनिमय में ही नही, यो भी जितना माल या परिश्रम आपने दिद्या, उसके वदले में 
आपको प्राप्त सिक्के में उतना ही द्रव्य नहीं रहता । समय पडने पर आप कह सकते है कि 
आप ठगे ग़ये, आपको धोखा दिया गया, कसदन नही, गलत तरीकों के कारण । 
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परन्तु इसमे वास्तविक पेचीदगी क्‍या होती हू ? एक ओर जैसा अभी 
कहा गया है, धनाधिक्य और घधनाभाव की दीवार खडी होती है ओर 
उसी विपमता के आवार पर प्रलयकारी व्यावसायिक चालें, आर्थिक उलट- 
फेर ओर सामाजिक वबण्डर पेंदा किया जाता है, 
मुद्रा विधान की दूसरी ओर कंनाडा की मॉग है कि उसके साल ऊे 
परिवतंनीय परिस्थि- बदले उसे उतनी ही चॉदी ण सोना मिलना चाहिये । 
तियों की नई केैनाडा में एकत्रित आपक्रे सिक्‍क्रे भारत लोटाये 
परेशानियाँ जायें श्रोर फिर यहाँ से उतनी ही चॉडी या सोना 
भेजा जाय, इसमे छुड् खतरा है, कुछ खर्च होगा 
अर्थात्‌ आपके सिक्‍क्रो का कनाडा को चुकता पाने के लिए कुछ बट्टा देना 
पड़ा । वस इसी सिद्धान्त पर एक देश का दूसरे देश के सिक्‍के से 
विनिम्रय-दर स्थिर होता हे जो परिवतेनीय परिस्थितियों का अपेक्षित होने 
के कारण नित्य नयी परेशानियाँ उत्पन्न करता रहता है । यह दूसरी वात 
है कि अधिकाशतः सोना या घाँदी नहीं लौटाना पड़ता परन्तु बह व्याव- 
सायिक विधान और पारस्परिक सममोता हमारे प्रस्तुत साध्यम प्रइन से 
पृथक की बात है । 
( व ) यहाँ से हम तनिक और आगे बढते हैं । हमने अभी-अभी यह 
सममभने की कोशिश की है. कि “बैदेशिक व्यापार 
मुद्रा ही सर्वव्यापी की आर्थिक पूर्ति” के लिए ही हमे “देश-देश की 
क्रयशक्ति है मुद्रा का विनिमय-द्र? स्थापित करना पडता हे 
परन्तु बेदेशिक व्यापार छोटे-छोटे सिक्कों द्वारा नहीं 
बड़े-बड़े कागजी नोट ओर अन्य महाजनी युक्तियों से ही चलता हे | 





१ सिक्कों में यदि उतनी ही धातु हो जितना मूल्य उन पर अद्वित होता है तो सिक्क्रो के 
बनाने और चलाने का खर्च सरकार पर जवद॑स्त घाटे के रुप में पडेगा । अतण्व इसे पूरा करने 
के लिए सरफार सिक्‍्को के धातु में अनुपातत कमी करके काम चला लेती है। होना तो चाहिये 
फ्ि सरफार इस सर्च की सार्वजनिक कोष से पूति करे जैसे सदक् ओर सराय बनाना सरफारी 
धर्म है। मेरे इस विचार का समर्थन कई अन्य विद्वानों के द्वारा भी होता है। इतना ही नही, 
अमी कुछ दिन पहले अमेरिका में 'स्वर्ण-सनद” ( 60णत 067ऋ0889 ) की चलन भी 
थी । यह सनद होते तो वतौर नोट के ही थे पर इच्छा होने पर आप सरकारी सजानो से उतना 
ही सोना ले सऊते थे । परन्तु ससार की व्यावसायिक पेचीदगियों में पडफ़र उसे अथा को रद 
करना पड और हमें संत्तार के समस्त मुद्रा-विधान को सोच समझ कर उसी वात पर सप्रमाग 
जोर देने का साहस होता है जिसकी ओर में आपको ले चल रहा हू | 


[ ३४४ ] 


मुद्रा के इस पहलू को सममभने के लिए यह स्मरण रखना परम आवश्यक 
है कि आजकल “रुपया”--जिसे अगरेजी मे सनी? 
रुपया ; क्रय शक्ति (०76० ) कहते हैं केवल चाँदी के सिक्‍्को, 
कं सोने की मुहरों या कागज्ञी नोटो को ही नहीं, वल्कि 
उन तमास उक्तियो को कहते हैं. जिनके द्वारा हम छुद्ध वस्तु-पदा्थे या 
शक्ति की लेन-देन वर सकते हैं--संक्षेप मे, रुपये को “क्रय-शक्ति”? 
( +फट7०»पग8 ?0ए6० ) कहना चाहिये | 
यहाँ इस बात से उलमने की न तो आवश्यकता है, न ही चह हमारे 
प्रस्तुत विषय का कोई अनिवाये अद्ग है कि छुद्र पेज्ीपतियो का गुट और 
सत्ताधारियो का समूह भात्र ही इस “क्रय-शक्ति” का विधायक वर्ग है और 
सर्वेसामान्य को उसी के जाल में फँसे हुए जीना- 
क्र-शॉफ का मरना पड़ता है। पोण्डपाबने के सूत्र से हमारे 
विधायक वर्ग समस्त मुद्रा विधान पर इंगलेण्ड और अमेरिका का 
सिक्का वेठा हुआ है । इस प्रकार भारतीय मुद्रा विधान पर विदेशियों का 
प्रमुत्य होने से सारे देश का जीवन दुखी द्वो गया हे। हमारी सुच्दढ़ 
सरकार भी इस गोरखघन्धे मे फँसकर लाचार-सी दीख रही है । अनिच्छा 
होते हुए भी इद्चलेण्ड और अमेरिका की सुविधा के लिए रुपये का मूल्य 
चटा देना पड़ता हैं ( अवमूल्यन, “४६ ३० ) और सारे राट्र के आर्थिक 
जीवन में भयंकर उथल-पुथल पेदा हो जाती है । 
२८०, हमारे इस सुद्रा ( ०००४७ ) का, चॉदी की छोटी चचन्‍्नी या 
कागज का हजारा नोट--जिनमे उतना ही द्रव्य नहीं होता जितने के लिए 
वे प्रचलित दोते हें--अस्तित्व प्रमुखतः “हपक? 
स्कक मुद्रा (70:67 ) होने के कारण ही इस प्रकार की - 
श्र सरकार. लाचारी उत्पन्न होती है क्योकि हमारी झुद्रा प्रच- 
लित सरकार या व्यवस्था की परमुखापेक्षी है और 
उसी के साथ या उसी की इच्छा पर उसका मूल्य राई से पर्वत ओर 
पव॑त से राई हों सकता है अर्थात्‌ हमारी मुद्रा कोई वास्तविक वस्तु नहीं, 
केवल एक सरकारी आज्ञा है लो सहज दी वन-बिगड सकती है । 
“7 प्‌ आ्त ससार का नोझे के ससवस्य में '४६ का 'काला-कानूनः इसी वात का एक सचित्र 
प्रमाण है। वास्तव में देखा जाय तो बड़े-बड़े नोटो की चलन में सरकारी सवा और सुविधा दी 


प्रधान है क्योकि सरकार को विना किसी विशेष सर्च के बहुत ही वडी “क्रय-शक्तिः प्राप्त हो 
जाती है जिसके लिए उसे के या टैक्स का सहारा नहीं लेना पडता । अतएव (४ ३४४ पर) 


[ ३४५ ] 


2१८१, अस्तु हम मुख्य वाव यह सममने की चेष्टा कर रहे हैं कि 
चंदेशिक व्यापार, जिसके परिशास मे हमारा देनिक जीवन डउल्लटता- 
पलटता रहता है ओर ज्ञो “स्वदेशी” आदश के 
हुएडियों ओर मान्य हो जाने पर भी वतलाकर विस्तार-क्रम मे 
शआ्रर्थिक उल्लग-फेर अनिवारय हो जायेगा, बडे वड़े कागज्जी नोट, चेक 
आर हुण्डियो से ही चलता है । इनमें भी हुण्डियाँ, 
सरकारी हो या महाजनी, विशेष महत्त्व रखती हैं क्योंकि अधिक सरल 
ओर स्वच्छन्द होने के कारण वह अधिक प्रचलित हैं । मलतः हुण्डियो 
को दो अजनवी व्यापारियों के लेन-देन की एक व्यावसायिक चक्ति कहना 
चाहिये। सम्प्रति, हम हुण्डियो का महाजनी वर्णन न करके इतना ही 
कहना यथेष्ट समभते हैं कि इनके चतुर हेर-फेर तथा व्यावसायिक सचा- 
लन के द्वारा हमे नित्य प्रति वहुत सी मुद्रा या द्रव्यादि ( सोना, चाँदी 
आदि ) यहाँ से वहाँ नहीं करना पडता परन्तु इसका अर्थ यह द्वोता है 
कि जिसको तुरन्त पैसा मिलना चाहिये उन्हे अपनी भरपाई के लिए 
महीनों भी प्रतीक्षा करनी पड़ जाती है। जो पैसा आज मिलना चाहिए 
बह यदि छः भास के पश्चात्‌ मिले तो प्रचलित महाजनी के अनुसार ६ 
महीने का सूद भी उसूल होना चाहिए। या यो कि जब भारत की हुण्डी 
अमेरिका वाला लेता है तो वह यह भी सोचता है कि हुण्डी का अद्धित 
मूल्य भारत से भरपाने के लिए खर्च भोर समय लगेगा; उतना मूल्य 
हुण्डी की रकम से कम हो जाना चाहिये। बस, इसी सिद्धान्त पर 
व्यावसायिक सममोतो का जाल, विनिमय दरो की विपमता, तथा अनेक 
आर्थिक उल्नट-फर होते रहते हैं. ओर हम नित्य बाज्ञार उतार-घढ़ाव के 
शिकार होते रहते हैं । 
सूच््म दृष्टि से कागजी नोट तथा बेंक के चेझ और हुण्डियाँ--इसी 
श्रेणी मे आ जाते हैं. ओर इन सबने मिलकर घातक उलभरनें पेदा कर दी 
हैं। विनाशक सटेबाजी (9576०८ए००४०7 ) को जन्‍म लेने का यदीं 
छुअवसर श्राप्त होता हे । यह सामूद्दिक सट्टेवाजी संयुक्त-राष्ट्र जैसे देश की 
म्पत्तिक घुरी को तोड़ सकती है । 





हम कह सकते दे कि इनके अस्तित्व में कोई लोफ ह्विन नहीं, विशेषत , जब कि ह ४ खेंगे 
कि इनके विना हमारा जीवन-व्यापार अधिक सगम और स॒ट्ढढ हो सकता हैं। 


१, संयुक्त राष्ट्र के सन्‌ ३२ के महाजनी सकद का इतिहास देखिये । 


[ श्४३ ] 


(३) 


श्८२, हमने यह भल्ती-भॉति समझ लिया है कि समस्त संसार कें 
मुद्रा विधान! मे “चेलित विनिमय-साध्यस शत-प्रति-शत दूपित हो 
“वस्तु विनिमय! गये हैं और परिणासतः उसका मुद्रा-विधान गल॒ठ 
आचार पर एक रास्ते पर पहुँच गया दें। यही नहीं कि उससे 
हल साग सुधार क्वी आवश्यकता है चटिफि ध्व्स्तु विनिमय? 
हक आवश्यकता. , छा ) के आधार पर एक सामज्जस्थात्मक 
सागे निकालना ही श्रेयस्कर दीख रहा है, अतएव हम चाहते हैं कि-- 
'. (अ्म) प्रत्येक गाँव या शहर में एक सुददृद ओर सुसंगठित पंचायत 
हो जो “अज्ञातंत्रात्मक” आधार पर उस गाँव के ही समस्त व्यक्तियो 
द्वारा निर्वाचित तथा गाँव के सुशिक्षित ओर अलजु- 
प्रजात्मक भी लोगो द्वारा सम्बालित हो और उसके हाथ से 
सहयोगी वेंक. स्थानीय शास्त्र के भिमित्त आवश्यक शक्ति भी 
हो ताकि वह अपने निरेयो को लोगो पर लाग 
करने मे समर्थ हो सके। ऐसी शक्तिशाली और सुव्यवस्थित पंचायत के 
अन्तगंत प्रत्येक स्थान से एक “सहयोगी वेक” होना चाहिये। पंचायत 
का कतेंव्य होगा कि वह अपने क्षेत्र के प्रत्येक व्यक्ति को परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार श्रम ओर उपाजेन पर बाध्य करे ओर साथ द्वी साथ 
असमथ्े लोगो को उपाजन का साधन देकर उनसे आवश्यक उपाजेन 
कराये | बेंक का कार्य होगा कि ऐसे श्रसिक समुदाय का महाजन वन 
कर उनके जीवन संघर्ष को सुगम बनाये। वेंक की लेन-देन द्रव्य और 
मुद्रा से नहीं, जीवनावश्यकता से चलेगी | यह वंक जुलाहे का कपड़ा, 
किसान का अन्त, सुनार के जेवरात, लहार का सामान, चित्रकार की 
कला ऋतियाँ उसी प्रकार लेकर जमा करेगा जेसे रुपये या करेन्सी नोट 
ओर यह उसी प्रकार लोगो को आवश्यक वस्तु भी देगा। इन बेको का 
आवश्यक सूद या मुनाफा मुद्रा के रूप मे नहीं, बस्तु-पदार्थ के रूप में 
ही होगा | हमे इन प्रस्तुत वेंकी को सहयोगी-संस्था (00-09श४ए७ 
500०७८०७८७) और सहयोगी बैंको का सम्सिश्रण रूप स्थापित करना 
_ होगा । किसको, कैसे, कितना, कितने समय के लिए, कितने सूद पर, 
१ बैंक द्वारा एफन्रित अन्नादि का किसानो का कर और कर्मचारियों का वेतन चुकाने में 
भी उपयोगी होगा | इसी प्रसंग में भारत सरकार को सिक्के के स्थान में वस्तु पदार्थ के व्यवहार 
की वात भी सोचनी चाहिये । 


| दें४७ |] 


किन प्रसाणो पर, कज्ञे देना चाहिये--यह सब आवध्यक हेर-फेर के साथ 
महाजनी कानून और प्रथा के अनुसार तय कर लेना होगा । 

(व) उपयुक्त ( पंचायत ओर बफक ) विधान के पश्चान बहुद 
कम लोगो मो, बहुत कम पेसो की आवश्यकता पडेगी। वहाँ क्वल 
यही नहीं कि एक वस्तु लेकर दूसरी वस्तु दी जायेगी बल्कि श्रम ओर 
मजदूरी के बदले मे भी जीवन की आवशण्यक्ताएँ प्रद्नन की जायेंगी। 

शिक्षक, रेलवे, पुलिस ओर चुंगी के कमंचारी तथा 

पचायत श्रौर नौकरी पेशाबालों को भी इसी प्रकार सन्तुप्ट करना 
सहयोगी वैक. होगा। मनुप्य-मलुप्य दी आर्थिक विपमता दूर 
होने के साथ ही मालिक ओर सरकार, सब के 

खर्च में आरचर्यज्ननक कमी भी हो जायेगी। आखिर सेनाओ में कपडा 
ओर खूराक मिलती ही है, वही प्रथा अन्यत्र लागू करने में क्‍या हजें हे ९ 
थदि कोई अडचन है तो उसे हस प्रारम्भिक कहेंगे ओर उसका दर होना 
कठिन नहीं।, परन्तु प्रश्न यह होता हे कि हम रेल पर सवार हुए या 
हमने डाकखाने से एऊ चिट्ठी भेजी तो उसके बदले में हम क्या देंगे ? ऐसी 
ही और इसी सिद्धान्त पर अन्य अनेको बातें उत्पन्न हो सऊती हैं जहाँ 
एक सुगम माध्यम की आवश्यकता अनिवाय दौखने लगती है। अतएव 
प्रसिद्ध अथैशालत्री जेसेल ( 5९५५८) ) के मता- 

घटोत्तर नोट... तुसार जिसका आस्टिया मे सफल प्रयोग भी हो 
चुका है हम “बटात्तर? ( 7फापरीएह 

ए०४।४७ ) नोटो का प्रस्ताव करेंगे । इसका यह अर्थ है कि आज आपको 
एक रुपये का नोट मिला, एक महीने के परचात्‌ उसे चलानेवाले को «-) 
का टिकट लगाकर चलाना पडेगा। दूसरे मास फिर “) का दूसरा टिकट 
लगाना पडेगा क्योकि श्रति सास उनकी कीमत में -“) की दर से कमी 
होती जायेगी | इस प्रकार कोई भी मनुष्य नोटो को जमा करके घनी 
बनने की कोशिश न करेगा बल्कि उसे शीघ्र-अति-शीघ्र खचे करना ही 
हितकर सममभेगा | परिणामतः मुद्रा का चक्र ( एल 0 0प- 
77९709 ) निरतर गति से चलेगा ओर सामृद्दिक व्यवसाय मे वृद्धि होगी; 
साथ ही टिकटो की बिक्री का धन सार्वजनिक द्वित मे लगाया जायेगा 


१ उत्तरी पश्चिमीय सीमा प्रात के पठानो में अब भी यह प्रथा कार्य फर रही है। 
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अथवा सिक्‍को के सब्म्यालन विभाग का ख़चे पूरा होगा। इस सम्बन्ध मे 
दो-चार अन्य बातें ध्याव मे रखना आवश्यक है। पुलिस, सेना, सरकार, 
रेल तथा अन्य बड़ी-बड़ी कम्पनियों के लिए तो यह सरल हो सकता है कि 
पैसो के बजाय लोगो को जीवन की आबश्यकता दें परन्तु सभी के लिए 
यह सम्भव होगा, सो बात नहीं। हम वाज्ञार मे गये, वहाँ से छुछ चीज 
ली जो हमारे चाहने पर भी हम से अकेले ढोकर घर नहीं लायी जाती। 
एक कुली की हमने सहायता ली। उसको मजदूरी कौन देगा ९ हमारी 
सरकार ९ हमारी पंचायत ९ हमारी कम्पनी १९ इस प्रकार खात्ता भमेला 
खड़ा हो जायगा | उण छुली को हम चावल, दाल, कुर्ता या धोती देते रहे 
तो हमे ऐसे ही सेकडो कामों के लिए एक अलग से जेनरल स्टोर और 
अमिको को “सेल डिपो” रखना पडेगा। फिर समरया हल कैसे हो ९ 


में बहुत पहले द्वी कह चुका हूँ कि ऐसे देनिक व्यवहार के लिए छोटे- 
छोटे सिक्के काम मे आते हैं; उनका वस यही उपयाग हे; उन्हे ज्रमा करके 
व्यावसायिक उलट-फेर नहीं की जाती । इसलिए उत्तकी चलन को स्वीकार 
कर लेना न तो हानिकर है, और न हमारे वस्तु-विनिमय (887॥67) के 
सागेमे बाधक ही | उत्पादक वर्ग ता, चाहे छोटा किसान हो या बडा कारीगर, 
'पदञ्भायत की देख-रेख मे अपनी उत्पत्ति का सहयोगी वेक, सहयोगी संस्था, या 
साप्ताहिक हाट के द्वारा अदल-बद्ल करके अपनी आवश्यकता को पूरी 
करेगा परन्तु नौकरी पेशायाले सरकारी 'राशन? के अतिरिक्त अन्य चीजो 
की पूर्ति छोटे सिक्को अथवा घटोत्तर नाटो द्वारा करेंगे। यहाँ यह स्पष्ट 
रूप से समझ लेना चाहिये कि उत्पादक वर्ग इन सिक्‍के या नोटो के 
सदुपयोग से वंचित कर दिया जायेगा, सो बात नहीं। रेल, सवारी, या घर 
की गाडी, डाकखाने का महसून, छोटी-मोटी मजदूरी, इत्यादि अनेको बातें 
हैं जिनकी पूर्ति इन सिक्के या नोटो से की जायेगी। 


हमे यह जानना चाहिये कि अमेरिका मे मन्नदूरी भी चेकों द्वारा 
चुकाई जाती है। यह ठीक है कि अमेरिकन और भारतीय मजदूरी मे 
बडा अन्तर है ओर भारतीय मजदूरी का नगण्य रूप चेको द्वारा नहीं 
चुकाया जा सकता परन्तु हमे तो केवल यद्द देखना है कि मजदूरी चुकाने 
के लिए मुद्रा अनिवाय वस्तु नहीं; हम तो वास्तव मे वर्तेमान बेंक चेक, 
हुण्डी इत्यादि सभी को समूल उडा देने की सलाह दे रहे छें। हमारा 
लक्ष्य वस्तु-विनिमय पर है जो पचायतस्थ, सहयोगी संस्था ओर बे# 
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( जैसा कि बताया जा चुका है ), सरकारी राशन, साप्ताहिक हाट छोटे 
सिक्के और “बटोत्तर नोटो” के साथ व्यवस्थित होगा | 
छोटे सिक्के ओर “बटोत्तर नोट” देनिक व्यवहार में लाये जायेंगे 
“बटोत्तर” नोदो के “बड़े-हप” ( 886० 00600गर90०75 ) का 
वडी-बडी लेन-देन में सदुपयोग होगा। अस्तुत 
सिक्के और नी विधान से तॉवे का पैसा, एकन्नी, चबन्नी, ओर 
अठन्नी--केवल यही चार धातु-मुद्रा होगी । रुपया 
केवल “बटोत्तर नोट” के रूप में होंगा। उसमे १), १०), १००) के-- 
केवल ३ नोट होगे । १००) के नोद न हो तो ठीऊ ही है; यदि उनका 
रखना अनिवाये हो ही जाय तो उनकी “घटत” अवधि मे कमी था उनके 
“४घटत” मूल्य में वृद्धि करनी होगी । इस प्रकार हम देनिक व्यवहार ओर 
देशस्थ व्यापार इत्यादि मे निवन्ध ओर निर्भय रूप से कार्ये कर सकेंगे। 
( स) अब रही वेदेशिक व्यापार की बात, उसमे हमारे 
घटोत्तर नोटों का प्रयोग सफल न हो सफ्गा। इसके लिए हम 
अमेरिका के समान “स्वर्ण सनद” का प्रस्ताव करेंगे | हमारा 
बेंदेशिक व्यापार राष्ट्रसभा के “अलनुमति-पत्रः ( 706756 ) पर 
निर्भर होगा। राष्ट्र समा आवश्यक जॉच-पडताल, ओर देशीय आवश्यक- 
ताओं तथा अपने स्वणें कोप को ध्याव में रखकर ही किसी व्यक्ति को 
वेदेशिक व्यापार की आज्ञा देगी; इस प्रकार सर्वप्रथम हमस मुद्रा के 
विनिमय दर की उलभनो से वच जायेंगे क्योकि यह सनदें “हपक” नहीं, 
वास्तविक होगी, हुण्डियो की परेशानी भी न रहेगी 
हमारा वैदेशिक ओर इन सब की रही-सही कमी को हस आवश्य- 
व्यापार कताझुसार “बैदेशिक व्यापार डिपो? ( #0शहप् 
|7906 70200/5 ) द्वारा पूरी करेंगे जहाँ प्रसाणा- 
नुसार हमारा स्वर्ण कोप रहेगा ऑर आवश्यकतानुसार उसक्का उपयोग 
हो सकेगा। हमारे इस प्रस्ताव का यह अथ नहीं कि सोना या चाँदी 
देकर ही हम बाहर से व्यापार करेंगे। जहाँ वक सम्भव होगा हमारा 





१ हिलटन यग कमीशन ने भी अपनी [ 6070 छण[ा0४ 8६०70870 _ रिपोर्ट 
में ऐसी ही सिफारिश.की है। 
सोने के स्थान में यह चाँदी भी रस रुकते हैं। यह ठीक हे फ्रि सोना या चाँदी 
का भी भाव चढ्ता-उतरता है परन्तु कम से कम हमारा विधान एक निश्चित थात से 
बँधा तो रहेगा। 


[ ३५० ] 


वैदेशिक व्यापार भी केवल वस्तु-विनिमय के आधार पर चलेगा परन्तु 
आवश्यकता पड़ने पर हस एक धातु का सहारा लेने के लिए तत्पर तो 
रहेंगे। हमे यह न भूलना चाहिये कि हम या तो वस्तु-विनिमय या अपनी 
निश्चित धातु के आधार पर ही व्यापार करेंगे, वाह्म मुद्रा कोन हम 
स्वीकार करेंगे, न उनसे या उनकी उलठ-फेर से हमें कोड वास्ता होगा | 
साथ ही साथ हमारी इन सनदो का स्वयं हमारे अपने देश के आन्त- 
रिक व्यवहार में कोई उपयोग नल हो सकेगा। बह कागन पे भरी रही 
समझे जायेंगे। विदेशों में भी इसका केवल व्यावसायिक लेन-देन 
से ही उपयोग होगा। यदि कोई चाहे कि विदेशों में उन्हे जुटा कर 
सोना-चोंदी ले ले ओर फिर उसे देश में लाकर गाड़ रक्खे, इस,वला से 
बचने के लिए उस निश्चित धातु का गेर-सरफारी आयात-निर्यात वर्जित 
कर देना होंगा। 
(द्‌ ) अब एक बात ओर रह जाती है। यदि हम विदेश में सैर- 
तफरीह के लिए ज्ञायें या विदेशी लोग हमारे देश से आये तो किस सुद्रा 
का सहारा लेंगे ? इसके लिए हमे “नेशनल कूपन” 
#तनैशनल कूपन” (राष्ट्रीय चिट्ठी ) का विधान करना पड़ेगा; उसी 
ओर 'रेल वारएण प्रकार जैसे रेलों में टिकट लेने के लिए माइलेज- 
कपम्त या पुलिस और सेना के वारण्ट चलते हैं 
अथवा कुक कम्पनी का अन्तर्राष्ट्रीय चेक चलता है। बाहर से आने- 
वालो को उनके द्वी देशीय दृतावासों से हमारी राष्ठ सभा का कृपन 
प्राप्त हो जायगा । उनके बदले हमारा देश सम्+द्ध देश से उक्त मूल्य को 
बस्तु पदार्थ, सोना, चॉदी या अपने देशवालो के लिए उनके देश में 


उतनी ही सुविधा का हकदार होगा | 


( य॑ ) “वस्तु-विनिमय-वेक 


विदेशों में बड़े-बड़े दकानदार अपने ग्राहकों को 'कूपन-बुक दे रखते 
हैं । लोगो को जब कोई,चीज लेनी होती है तो वे तत्काल पैसा न देकर 

१ यह कोई अन्यावह्रिक या नयी वात नहीं है। विश्व का इतना वदा युद्द अमेरिका के 
“ले और लीजः के वल पर ही चला जिसे शुद्ध रुप में हम वस्तु विनिमय ही कहेंगे। 
भिन्‍्त-मिन्‍न देशों के वीच बहुत सी लेन-देन व्सी प्रकार हों रदी है। जवाहर लाल ने 
अमेरिका से इसी आधार पर १०००००० टन गेहूँ माँगा या | 


| ई५१ ] 


उन दूकानो से वही कूपन देकर साल ले लेते है | सहाने के सन्त मे झथयवा 
दूसरी कपत्त-चक साँगते ससय दुकानदार गाहझो से प्राप्त हुए कपसो को 
लोटाकर उनता ही धन प्राप्त कर लेता है । इसे एक प्रदार से दू- द।रो की 
उपभोक्ता-चेज-ब॒कःः ( 000770श5 (ए॥९घुए४ 360: ). द्वइना 
चाहिये। ३६-४५ इ० युद्ध के परिशासस्वरूप भारत में शेजकारियों 
के असाब में भारतीय होटल और दूकानवाले रेजकारी न लौटाफर लोगो 
को कृपन दे दिया करते थे ओर लोग पुनः पेसा थे देकर उन्हीं कानों 
द्वारा उक्त स्थानों से माल प्राप्त कर लेते थे । चस्बई से दूध के व्यापारी 
आहको को कृपन-वक दे दिया करते हैं। आहक रोज दूध का नकद 
चुकता न करके उन्हीं कपनो को देकर दूध ले लेता है । अन्त मे दूधवाला 
कपन ग्राहक को वापस करके उतने ही पेसे पा लेता है। इन कार्यकारी 
ओर प्रचलित उदाहरणो को देखते हुए हम सहज ही पस्ताव कर सकते हैं 
कि प्रत्येक गाँव या नगर की स्थानीय पद्चायत अपने सदस्य नागरिक को 
#कपन-बुक» दे दिया करेगी | लोग इन कृपनों का किसी से भी, कोई 
चीज ( अन्त, वेख, दूध, दही, लोहा, सोना, इट, पत्थर ), मजदूरी जथवा 
टिकट घर से टिकट लेने या सरकारी कर या फीस आदि में व्यवहार कर 
सकेंगे । इन कूपनो को “वस्तु-विनिमय-बेक” में लोटाकर लोग आवश्यक 
वस्तु प्राप्त कर लेंगे । रेल या डाक विभाग इन कपनो का सम्बद्ध पव्चायत 
के सरकारी खाते से लेखा-जोखा कर सकेगे ठीक उसी प्रकार जेसे “रेल 
चारेन्ट” था “माइलेज कृपन? का व्यवहार होता है । 
इस सम्बन्ध मे दो-चार बातो पर ध्यान देना आवश्यक होगा-- 
हले तो यह कि क्रूपन-ब॒क! को सर्वेसान्य बनाने के लिए उन्हे देनेबाली 
पञ्भ्चायतो के अस्तित्व की राष्ट्रसभा के अन्तर्गेत कानूनी स्वीकार करना 
होगा । दूसरे यह कि ये कृपन केवल कूपन से करेन्सी नोट या दर्शनीय 
हुण्डी न बन जायें इसलिए “कृपन बुक” से एक बार फट जाने पर 
£ बस्तु-विनिमय-वेक” में लौटा ही देना पडेगा। यदि कोई धाहे कि एक 
से प्राप्त कपन दूसरे को देकर छुछ ले, सो असंभव होंगा। इस दुव्यबहार 
को रोकने के लिए कृपन पर उसे कपन-बुक से फाडते समय, पानवाले का 
नाम, देनेवाले का हस्ताक्षर तथा तिथि डाल देना होगा। व्यापारी बर्गे 
ऐसे कपन्ोो को धन राशि स्वरूप एकन्न करके साम्पत्तिफ विपमता या 
अनुचित व्यवहार न आरस्म कर दे इसलिए उन्हें पाने की तिथि से एक 
सास के अन्दर ही, जब तक कि इसमें कोई प्रामाणिक बाघा न उपस्थित हो 
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जाय, “वबस्तु-विनिमय-बेंक” के पास लौटा ही देना होगा। यथार्थत; ये 
कपन एक प्रकार से वेंको के “नान नेगोशियेबिल” चेक्रों के रूप में ही 
व्यवहृत होगे। यह्दीं लोगो की अतिरिक्त ओर आवश्यक आय की भी 
जॉच करने में सहायता मिलेगी । 


संक्षेप मे हम देखते हैँ कि वस्तु-विनिमय बेंक' के द्वारा हम मुद्रा के 
स्थान भे सहज दी वस्तु-विनिमय का प्रादुर्भाव कर सकते हें । 


यहाँ “विनिमय साध्यस” के एक महत्त्वपूर्ण अज्ञ पर विचार कर 
लेना परम आवश्यक अतीत हो रहा है । समाज की सीमित और ग्रारम्मिक 
स्थिति में वस्तु का वस्तु से बडी सुगमतापू्वेंक विनिमय होता हैं। 
किसान जुलाहे को अन्न देकर कपड़ा ले लेता है । परन्तु यह बात बहुत 
क नहीं 'चल पाती। किसान के पास अन्न है परन्तु आवश्यकता 
उसे सालम मिश्री या केशर की आ पड़ी है। ये दोनो चीजें उसके गाँव 
में किसी के पारा नहीं है । ऐसी दशा मे वह किसान क्‍या करेगा ९ क्‍या 
वह सिर पर गेहूँ लादकर केशर वाले को दू ढता फिरेगा ? ऐसी ही परि- 
स्थितियों के लिए “विनिमय-माध्यस? का आविष्कार हुआ था। किसान 
अपना गेहूँ देकर एक ऐसी चीज प्राप्त कर लेता था जिसे जरूरत पड़ने पर 
केशर वाले को देकर वह केशर प्राप्त कर लेता था। प्रारम्मिक दशा से 
यद माध्यम भी उसी प्रकार सीमित रूप का हुआ करता था जैसे फोडी 
आदि। परन्तु जब समाज में ऐसी चीज्ञो का व्यवहार होने लगा जो 
बहुत दूर से चलकर आती थी ( जेसे काश्मीर के केशर का वगाल के गॉष 
में व्यवह्नत होना ) तो स्वभावतः ऐसे सान्यम की मॉग हुई जिसकी सर्वत्र 
समान रूप से मॉग हो ओर समान आदर हो | इसीलिए धीरे-धीरे सोने 
का मददत्त्त स्थापित हुआ। परन्तु सोना कहीं खोटा न हो इसलिए वह 
ऐसे आदमी के नाम से चलने लगा जो सोने की असलियत का प्रमाण 
बन सके | यह आदमी था राजा; राजा ने सरकार का रूप धारण किया | 
सोना भी धीरे-धीरे सिक्का बन गया। सिक्का वनकर वह सोना भी नहीं 
रहा, ताँचा, निकिल और कागज बन गया। इन सारी वातों को हम 
ऊपर अच्छी तरह समभ चुके हैं । इन सारी वातो पर अच्छी तरह विचार 
करके हम यह भी समझ चुके हैं कि सिक्के का वतेमान रूप क्या हाना 
चाहिये। 


उपयुक्त सारे प्रस्तावों का सार्राश निम्न रूप से हुआ-- 
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(१ ) नाना प्रकार की नित्य-नेमित्तिक आवश्यकताओं के लिए धातु- 
मुद्रा ( छोठे-छोटे सिक्के यानी पेसा, एकन्‍्नी, चवन्नी, ओर अठसन्ती ) 
होगी । 

(२) रुपया; क्रेवल घटोत्तर नोटों के रूप मे--१), १०), १००)-- 
रहेगा । 


(३ ) बैंदेशिक व्यापार के लिए स्वर्ण-सनद चलेगी | 


(४ ) वस्तु विनिमय”! को सफल और साथंक बनाने के लिए पचा- 
यतस्थ गाँव-वेंक था सहयोगी सस्थाओ के द्वारा ही कार्य तथा लेन-देन 
होगी । इस बात को स्पष्ट रूप से ध्यान मे रखना होगा कि सम्बद्ध क्षेत्र 
से छोटा या बड़ा, जो भी व्यापार होगा वह केवल ग्राम पंचायतों के 
अन्तर्गत वस्तु-विनिमय-बेंक या सहयोगी समाओ के द्वारा ही होगा। 
बाहरी व्यापार किसी भी दशा में व्यक्ति के हाथ में न रह सकेगा 
क्योकि इससे गॉब की सामूहिक सुव्यवस्था सुनिश्चित नहीं रह सकती । 
बाह्य व्यापार व्यक्ति के हाथ में रहने से मुनाफाखोरी का घातक रोग उत्पन्न 
हो सकता है, सामाजिक विपमवा को गति मिल सकती है ओर गाँव का 
सारा आर्थिक संतुलन नष्ट हो सकता है । इन सारी बातो को ध्यान में 
रखते हुए ,एक मात्र रास्ता यद्दी रह जाता है कि-- 


( अ ) स्थानीय तोर पर व्यक्तिगत आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए 
तो व्यक्ति वस्तु-विनिमय को वेयक्तिक रुप से हाथ में ले सकता ह-- 


( व) प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवश्यकवाओ के ऊपर की सारी 
उत्पत्ति अर्थात्‌ सम्पूर्ण आधिक्य वस्तु विचिसय-बेछु मे जसा कर दे जो 
आवश्यकता पड़ने पर उसकी जमा पूँजी के रूप में काम देगा। 


(स्व) समाज की सामूहिक सुख-सम्रद्धि के लिए पत्येक्त बाहरी व्यापार 
व्यक्ति के हाथ में नहीं, ग्राम पचायतो के हाथ में रहेगा। 


(५) रेल वारण्ट”ः या माइलेज कूपनो? के समान ग्राम्य पंचायतों के 
'करूपनो? का उपयोग | 


अब सिक्के, नोट ओर कूपनो के व्यवहार क्षेत्र को भी समझ लेना 

चाहिये। सिक्‍के या नोट तो स्वभावतः सार्वेदेशिक ओर “अवेयक्तिक”? 

]7770090॥4! ) होगे, जेसा कि मैने “स्वतंत्र” और “स्वगामी” 
र्‌र३े 
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शब्दो से परिचय कराया है। परन्तु 'कृूपनः बिल्कुल बैयक्तिक चीज 
होगे और इनका व्यवहार क्षेत्र एक प्रकार से निश्चित और सीमित 


होगा | साधारणतः ये गॉव या जिले से आगे न बढ़ सकेंगे यानी कूपन 
“स्थानीय” महत्त्व रखेंगे । 


प्रिशिष्ट 


की, 
खाद 


खाद का सवाल एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। इस पर थोडा स्वतत्र 
रूप से विचार करने की जहरत है। रासायनिक खाद पर मूल पुस्तक मे 
विचार किया गया है। रासायनिक खाद हर तरह से शुद्ध ओर स्वस्थ खेती 
के लिए हानिकर सिद्ध हुई है। विश्व के अनेक अविकारी और ७नुभवी 
वेज्ञानिको ने इसका प्रमाण पूर्वक विरोध किया है। इसलिए गोबर 
मल मूत्र तथा अन्य “कम्पोस्ट” खादों का उपयोग ही श्रे-्ठ दीखता है । 
परन्तु गोवर ओर कम्पोस्ट? खादो के उपयोग का अर्थ है-- 

(१) गोबर का उपयोग ईवन के रूप में निपिछ कर दिया जाये। 
गोवर के निपेध का अर्थ है ईंधन की समस्या। आज्ञ यह देश की बहुत 
बड़ी समस्या है और इस समस्या के हल पर बहुत गम्भीरतापूर्वक विचार 
क्रने के बाद ग्रामोद्योग सघ ने मगन चूल्हे का आविष्कार किया है। 
मगन चूरद्दा सबन्र आसानी के साथ जलाया जा सकता है। इसके इस्ते 
माल से समय ओर शक्ति की बचत होती है। स्वास्थ्य की रक्षा होती 
है। जो इंधन की जरूरत रह जाती है उसके लिए लकडी आदि का उप- 
योग होने से गोवर को खाद के लिए बचाया जा सकेगा। लकडी आदि 
भी गाँवो में दुल्लेभ हो रही हे। परन्तु इसका उपाय गाँव के सामृहिक 
चरागाह के समान गाँवों के किनारो पर सामहिक वन्य-शद्डला खडी 
करनी होगी । भारत सरकार के बन महोत्सव का यही महत्त्व है। गॉँवो 
के किनारो पर ऐसे वृक्ष लगाये जा सकते हैं जो गॉबो को लकडी देने के 
साथ दी दूसरे उद्योग-घन्धो मे भी कास आ सकें जंसे बवूल चमड़ा 
उद्योग का प्रमुख साधन है। ग्रामीण ओपधियों मे भी इसकी जरूरत 
होती है । “बड़े-बड़े बृत्त हो नहीं, मकाडियों को भी खड़ा किया जा सकता 
है। इन सबसे गॉव-को 'इंघन समस्या तो_ हल होगी ही, वर्षा का जल 
(विकार बह कर चले जाने के वजाय ये उसे रोक कर घरती के लिए संचित 
रखेंगी। आज प्रथ्ची ऊसर ओर वंजर होती जा रही हे , इसे रोकने के 
लिए जगल और ,लाढ़ी की सख्त जरूरत है। जंगल ओर म्ाडियाँ पानी 
को प्रृथ्वी मे राकती ही नहीं, आकाश से वादल को खींच कर वर्षा का 
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भी कारण बनती हैं | इन जंगल ओर भाड़ियो के बढ़ते हुए अभाष से 
ही वर्षा का अभाव बढ़ता जा रहा है। इसे तत्काल रोकने की जरूरत 
है। थार की मरुस्थली तेजी के साथ गगा की उपजाऊ तलइटी को हृड़पने 
के लिए बढ़ती आ रही है। इसे रोकने के लिए सरकार ने जंगलों की 
योजना बनाई है । गॉव उन्नड़े जा रहे हैं। इस दुरदेशा को तन्काल रोकने 
की जरूरत हैं। कौन पेड़ काटे और कौन वेचे:जा सकते हैं, कौन 
नहीं--इन सव का स्पष्ट विधान करना होगा। 

दूसरा प्रश्न है कम्पोस्ट का। इस श्रेणी में मनुष्य का मल-सत्र सबसे 
कीमती खाद है। परन्तु आज्ञ यह अपार सम्पत्ति यो ही विनष्ट हो रही 
है | इसके लिए गाँवो में व्यक्तिगत ओर सामहिक ट्ट्टी और पेशाव-घरो 
की व्यवस्था करनी होगी। 

इस प्रकार खाद की समस्या तो हल होगी ही, गॉवों के जीवन में 
क्रान्ति उत्पन्त होंगी । हम देखते हैं टट्टियो की व्यवस्था न होने से गाँव 
वालो को महान कष्ट हैं। वर्षा ओर धूप मे, जाड़े ओर अंधेरी रात मे 
भी वाइर जाना पडता हे। कष्टकर ओर अस्वास्थ्यकर होने के साथ ही 
ख््री तथा रोगियों के लिए तो यह व्यवस्था अमिशाप बनी हुई हे । इस 
अभिशाप से मुक्ति प्राप्त करता है। इस सम्बन्ध मे क्रिसी भी रचनात्मक 
आश्रम से सलाह और सहायता प्राप्त की जा सकती है । 

इस सम्बन्ध में भी श्री पुरुषात्तम दास टण्डन का सुमाब हे कि गाँव 
का प्रत्येक घर १ या है एकड़ में बने जिसके साथ ही साग सब्जी के 
वाग हो ; वहीं-टट्टी घर भी हो ताकि मल-मत्र का भी खाद बनाने ओर 
बरतने का साधन सबको सुलभ हो सके। 

इस वरह हम देखते हैँ कि खाद्य से खाद आर खाद से सम्पूर्ण गाँव 
की पुनरचना का सवाल जुडा हुआ है। रचनात्मक दृष्टि से प्रश्न को 
हाथ में लेते ही सारा चक्र अपने आप गतिमान हो उठता हैं | 


( ४३ ) 


हजारा नोट 


सन्‌ ४६ के शुरु होते न होते भारत सरकार ने काले कानूनो द्वारा 
४००), १०००) तथा १००००) के नोटों को रद्द कर दिया और उन्हे एक 
निर्देष्ट अल्यावधि के अन्दर ही सरकारी खजानो मे वापस कर देने 
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का आदेश दिया गया। इन नोटो के लौदानेबालो पे अनेकों असगंत 
खाना-पूरी की भी सॉग क्री गयी, और सरकारी दृष्टि से इन उत्तरो के 
संवोपप्रद होने से इन नोटों के झुगतान का विशेप सम्बन्ध था । सरकार 
के प्रकाशित उद्देश्यों का सक्षिप्त तातपय्यें यही प्रतीत हुआ कि इन बडे 
नोंटो का चोर-बाज्ञार, घस-खोरी तथा आय-कर के हडपने मे प्रयोग 
होने के कारण उन्हें रद्द कर दिया गया था। दुखद विरोबाभास 
तो यह है कि सरकार ने अपनी आज्ञा को प्रज्ञा रक्षार्थ घोपित किया और 
प्रजा ने इसे एक स्वर से सरकारी विश्वासवधात पुकारा। नेता, वकील, 
पत्रकार ओर अथेशाख्री--सबने इसे अनुच्यित वतल्ला कर भय और शका 
की दृष्टि से देखा। इन नोटों तथा अन्य सभी रूपक मुद्रा के सम्बन्ध मे 
्वभारत' का अपमसा स्पष्ट एवं अपरिवर्तनीय मत है कि इनकी यथार्थता 
ओर प्रचलन केवल एक राजाज्ञा मात्र हे जो सहज ही वन-विगड सकती 
है। प्रचलित मुद्रा-विधान, विशेषतः इन बडे नोटो का अस्तित्व तो नव- 
भारत को सिद्धाततः अमाम्य है। रुपक मुद्रा का अस्तित्व तो और भी 
उपहासप्रद एवं शंकाजनक होता है, जहाँ सरकार के “भेटेलिक रिजर्व? 
और “करेन्सी वेक्िग” द्वारा उनकी शत-प्रति-शत जमानत नहीं की गयी 
है। नोटो का रूप जितना ही वडा होता जायगा उतनी ही अधिक 
व्यावसायिक उतल्नट-फेर, चोर-बाजारी, घसखारी, सामाजिक दुराचार एव 
साम्पत्तिक विपमता उत्पन्च होगी। इसीलिए नवभारत ने १००) से बड़े 
नोटो का प्रस्ताव ही नहीं किया है ओर इन नोटो को भी केवल प्रस्ताबित 
घटोत्तर रूप में ही मान्य किया है । 


( ३) 
आध्यात्मिक श्रम 


श्रम सिद्धान्तो पर यथेष्ट रूप से विचार किया जा ऋक्रा हैे। पुस्तक 
के बिलकुल प्रारम्भ से ही हमने जेबान की अधघ व्याख्या का उल्लेख किया 
है। उसी आधार पर हमें श्रम के सम्बन्ध मे भी यही कहना पडता है कि 
यदि हमारे श्रम और काय से केवल भौतिक ग्राचुय्ये का विधान हो रहा है तो 
निश्चय ही उससे सानव समाज का कोई तात्विक कल्याण नहीं हो सफता- 
न हुआ है, न हो रहा है, न होगा! वैज्ञानिको की समस्त कृतियाँ सुख- 


[ ३६०" ] 


शान्ति के स्थान में दुख-दारिद्रथ, संद्ार ओर अशान्ति को जन्म दे रही 
है। ब्यो ९ क्योकि हमारे कार्यो का लक्ष्य केबल भौतिक सिद्धि मात्र रह 
गया है। तनिक ध्यान से विचारिये--एक मजदूर दिन भर के कठिन 
परिश्रम से १) कमाकर घर लाता है । संध्या समय वह निमश्चित होकर 
भोजन करता है । उसे आत्म तृप्ति प्राप्त है। दूसरा व्यक्ति दिन्‍्दुस्तानी पुलिस 
का दारोगा है । वह दिन भर के अपने जालिमाना ढंग से १००) ऐंठ लेता 
है। परन्तु हम देखते हैं कि दारोगा की आत्मा आँख की भारी किरकिरी 
के समान उसके शरीर में चुभती रहती है । इस प्रकार मजदूर ओर दारोगा 
की कमाई की तुलना करने से परिणाम यही निकलता है कि जब तक हमे 
अपने श्रम ओर कार्यो में आत्म संताष न प्राप्त हो, मानव समाज के वास्त- 
विक सुख का निर्माण हो ही नहीं सकता। 

सारांश यह कि हमारे श्रम का लक्ष्य भौतिक ही नहीं, आध्यात्मिक 
तुष्टि भी होनी चाहिये। परिणामतः हमारा समस्त श्रम विधान ही 
अहिसात्मक रूप धारण कर लेता है जो नवभारत के रचनात्मक निर्माण 
का तात्विक रहस्य है। 


( ४ ) 
(रुपये का चक्र' बनाम पण्यों का चक्र 


मुद्रा-स्फीति ओर विस्फीति का विवेचन करते हुए कहा गया है कि इस 
समय भारत को आर्थिक सकट से मुक्ति प्राप्त करने का एक मात्र रास्ता 
यह है कि उत्पादक श्रम की एक सुनिश्चित योजना द्वारा भारत की साम्प- 
त्तिक निधि में स्थायी रूप से संबृद्धि की जाये। चहीं यह स्पष्ट कर दिया 
गया है कि मुद्रा-स्फीति के निराकरण के लिए पश्चिमी अर्थशाख्रियों की 
मुद्रा-विस्फीति बाली नीति से काम नहीं चलेगा ! 
प्रचलित अक्व॑शात्र की एक प्रमुख उक्ति है 'सक्‍युलेशन आव मनी ९ 
इसका अथ यह होता है कि 'रुपये का चक्र'चलता रहना चाहिये। रुपये 
को गाड़ रखने से उसकी उपयोगिता घट जाती है। जितना ही अधिक 
उसका उल्लद-फेर होगा, उतना ही अधिक वह काम में आयेगा यानी 
उतनी ही अधिक उत्पत्ति ओर व्यापार में वृद्धि होगी। 
परन्तु मै कहता हूँ कि इस समय भारत को “रुपये के चक्रः से बड़ी 
आवश्यकता “पण्यो के चक्र! यात्री शकयुलेशन आवब कमोडिटीजू! की 


[ १६१ ] 


है। भारत को वर्तमान अभावपूर्ण दुरदेशा का अत केवल इसी एक पक्ति 
से हो सकता है । 

यह कार्य केन्द्रीय सरकार के फर्मानो से नहीं सम्पन्न होगा। इसके 
लिए हृढ सकरप होकर व्यवस्था पूवक काये करने की आवश्यकता है । 
इस कार्य मे गो-पालन, कृषि, खादी ओर प्रामोद्योगो को आधार बनाना 
होगा। इसमे देश की विभिन्न रचतात्मक सस्थाओ का सक्रिय सचालन 
ओर पथप्रदर्शन प्राप्त करना चाहिये। गॉँव पंचायतते तथा सहयोगी 
सस्थाओ को माध्यम घनाना होगा | 

आज देश भर मे किसी न किसी रूप से गाँव पज्चायतें काम कर रही 
हैं। परन्तु खेद है कि हमारी सारी पम्चायती और सहयोगी व्यवस्था 
केन्द्रित उद्योगो के सदारे ही खडी हुई दै। विकेन्द्रित के विरुद्ध केन्द्रित 
व्यवस्था मुद्रा नीति' ( मनी एकॉनॉमी ) के सहारे से दी चलती है और 
स्वभावतः यहाँ, उसी “सक्यलेशन आव मनी? थात्ती 'रुपये के घक्त! 
फँसना पड़ता है; 'ुद्रा-स्फीवि! और 'सुद्गा-विस्फीति? जिसके प्रचण्ड लक्षण 
हैं। इसका साक्षात्‌ रूप यह है कि हमारी गॉँब पचायतें केन्‍्द्रो की दी हु 
बस्तुओ की वितरण एजेन्सियाँ मात्र रह जाती हैं जद्ाँ परमिट प्र 
राशन कार्डों पर आये दिन मार हुश्रा करती है। परन्तु यदि हमे सचमुच 
इस आर्थिक सकट से बाहर निकलना है वो “रुपये के चक्र! से निकल कर 
'पण्यो के चक्र' को अपनाना होगा भर इसके लिए गाँव पचायतों फो 
दिल्ली कॉटन मिल था टाटा कम्पनी के फोटे पर नहीं, स्वयं 'अपने ही 
गाँबो की उत्पत्ति को स्वामित्व पूर्वक हाथ में लेकर स्थितिभूत 
होना पड़ेगा । 

पण्यों का चक्र! सफल गति को प्राप्त दो ही नहीं सकता यदि हमारी 
गाँव पंचायतों में स्वावलम्धन की सल्लीवचनी न हो, यदि उनका 'अस्तित्त 
उत्पत्ति और वितरण पर आधारित न हो। ऊपर के उल्लेख से साफ हो 
गया होगा कि उपयक्त रीति से “पण्यों का चक्र! 'चल जाने पर मुद्रा-रफीति 
और भुद्रा-विस्फीति के भ्रश्न स्वतः निमल हो जाते हैं । प्रामोद्योगो के 
आधार पर उत्पादन और उत्पत्ति हो और उसी प्रकार उनका खुवितरण 
हो तो यह प्रश्न अपने आप महत्त्वद्दीन दो जाता है कि रुपये का मूल्य 
क्या है, पौण्ड भर डालर से उसका रिश्ता कया है । यहाँ डालर की क 
के कारण घन-धान्य की कमी नहीं पेदा होती। इसीलिए यह भी ते द्दो 
जाता है कि अधिक आय और अधिक उत्पत्ति की दृष्टि से 'पण्यो के चक्र 
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के लिए विकेन्द्रित व्यवस्था की शरण लेना होगा। देश के अपार धन-चल 
ओर जन-बल को गतिसान करने के लिए कलमय उद्योगवाद से काम न 
चलेगा। हो सकता है कि उस प्रकार विदेशों से लम्बी रकम और लग्वे अरसे 
के बाद बडी-बडी महँगी मशीनें मेंगा कर बडे केन्द्रो मे पैदाबार की जा 
सके, फिर भी देश का अधिकाश भाग केन्‍्द्रो की ओर मुँह उठाये निरीह 
ओर निराश्रितों के समान बेफार पडा रहेगा। जनता के सच्चे पोौरुप ओर 
पुरुषार्थ का पूर्ण रूपेय छाम मिलना तो असभव सा ही हैँ। केन्द्रीय 
उद्योगवाद में जो उत्पत्ति होती है वह यातायात ओर वितरण के घावक 
गोररूघंधे मे पड़कर निरमूल हो जाती है। कारखानो मे, केन्द्रो मे, रेलवे 
की गोदामो और बन्दरगाहो मे, चुंगी ओर सप्लाई दफ्तरों मे, माल सड़ा 
करते हैं, दूसरी ओर जनता उन्‍्दी चीजो के अभाव मे त्रस्त होती रहती 
है । चीजें जब अपने लक्ष्य रथान पर पहुँचती हैं तो उनका वास्तविक 
मूल्य बहुत छुछ नष्ट हो चुका रहता है । 

अतः यह स्पष्ट हो जाता है कि यदि देश को प्राणघातक सकट से 
बाहर ले आना है तो 'रुपय के चक्र' को छोड़कर “पण्यों के चक्र! 
पर आना होगा जोर यह काम विकेन्द्रित विधान से ही सभव होगा जहाँ 
गॉव पचायतें रवावलम्पन पूर्वक उत्पादन और वितरण की सुनिश्चित 
योजना द्वारा राष्ट्रीय सुर-सम्ृद्धि की स्वसम्पन्न इकाइयों वनी हो, एक 
गॉव से दूसरे गाँव, गॉन से नगर, और फिर सारे देश में चक्र चलता 
जायेगा। थहाँ बच्चा चच्चा काम मे लगा होगा। हमे नीचे से ऊपर 
चलना हैं, ऊपर से नीचे नहीं आना है, हम छुछ केन्द्रों मे कुछ लोगों के 
्वारा उत्पत्ति करके उसे प्राण-शोपक व्यवस्था, यातायात के दुरूह भुरमुट, 
ओर सप्लाई विभाग की अभेय शूबला मे फेसा नहीं रखना चाहते | हम 
चाहते हैं कि सब लोग तेजी से काम में लगे हो, वच्चा-बच्चा उत्पादन कर 
रहा हो ओर जीवनावश्यकताएँ सरल और सीधी वितरण व्यवस्था द्वारा 
एक स्थान से दूसरे स्थान में तेजी के साथ पहुँचती जायें । 

इस पक्ष पर वर्तेमान परिस्थितियों के प्रसंग मे जरा और साफ होकर 
विचार कर लेने की जरूरत है। आज हमारी सरकार देश की उत्पत्ति 
बढ़ाने के लिए परेशान हे परन्तु इसके लिए वह बड़े-बड़े कारखानो की 
स्थापना को ही अलम बना रही है। आचाये क्ृपालानी ने अपनी पुस्तक 
'पॉलटिक्स आबू चर्खा? ( प्रष्ठ १६) में १६३८ ई० की परिस्थितियों से 
एक मामूली कारखाने के लिए ४० लाख रुपये की लागत का अनुभान 
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किया है । वहीं उन्होने चर्खा संघ के उसी वर्ष के आँकड़ो का निम्नलिखित 
रूप से विवेचन किया हे $--- 

चखस्रो संघ की पूजी लगभग ४० लाख थी । इसके द्वारा ३ लाख 
५० हज़ार व्यक्तिग्रों को कताई, बुनाई, वढई, रगरेज, छिप्पी और घोवी 
आ।[दि के काम से व्यस्त रखा गया | लगभग १००० उत्पत्ति और विक्रय- 
केन्द्र काम कर रहे थे जिसके सगठन में लगभग ३००० सगठन कर्ता लगे 
हुए थे। यह सारा काम लगभग ५० हजार गॉगो में फंला हुश्रा था । 
यह सारी पूंजी देश मे ही लगी हुई थी। इसलिए इसके अधिकाश भाग 
को सत्दूरों की ही कमाड़े मानना पड़ेगा। उस समय के सगठन-ऊर्ताओ 
की मासिक आय २५-३०) थी जा उच्चकोटि के कुशल कारीगरो के 
बराबर थी । 

परन्तु जेसा कि ऊपर कहा गया है इतने से शायद एक मामूली सा 
ही कारखाना खुल पावा जिसका अधिक भाग विदेशों में मशीनें सरीदने 
के लिए भेज दिया जातवा। इस कारखाने के एक एक कल-पुर्ज़ वाहर से 
ही मँगाने पडते हैं । इस कारवबाने में एक दर्जन से अधिफ सगठन-कर्ता 
नहीं लग सकने और यदि यह पूरी शक्ति से काम करे तो इसमे १५०० से 
अधिक व्यक्तियों की ग़ुज्ञाइश नहीं हो सकती । 

इस तरह यदि हम इन कारखानों मे लगे हुए लोगो की आर्थिक 
विपमता को नज़र अदाज भी कर दें तो भी वात यही रह जाती हैं कि 
आज, अधिक न सही, अस्तित्व रक्षा के लिए भी देश को कारखानो की 
नहीं, वित्रेन्द्रित उद्योग की आवश्यकता है ताकि “पण्यों का चक्र! 
गतिसान हो सके। 


( ५ ) 
टरस्टीशिप का सिद्धान्त 


( यह गाधी विचार धारा.का एक अ्र॒त्यन्त महत्वपूर्ण विषय है। भाई 
फिशोरलाल जी मश्रृवाला ने इसका मह््तपूण विवेचन अपनी पुत्तक “गांधी 
ओर साम्यवाद” के पृष्ठ छप्-८६ पर किया है। यह पूरा अ्रध्याय वहीं से 
उद्धृत किया जा रहा है। ) 

ट्रस्टीशिय क्‍या है, इसे जञानने के पहले हम यह जान लें कि वह 
क्या नहीं हैं क्योकि इस विपय में छुछ गल्लत मान्यताएँ छोगो ने 
घना ली दें । 
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कुछ लोग मानते हैं कि आज जिन आदमियों के हाथ में ज्ञायदाद, 
सत्ता के स्थान, अधिकार वगैरह का कब्जा आ गया है--परन्तु जिन्हे 
सच्चे या भूठे सबब देकर दूसरे लोग हथियाने की कोशिश करते 
हैं--उनके द्वारा उन्हे दूसरे के हाथ मे नजाने देने के लिए यह एक 
आकर्षक नाम की आड़ मे खडी की हुई ढोंगी रुकावट है। 'जो लोग 
ये माँगें पेश करते हैं, उनकी अपेक्षा हम ही उनका ज्यादा अच्छा प्रबन्ध 
कर सऊते हैं और हम ही जनता को ज्यादा से ज्यादा लाभ दे सफते हैं। 
हमारे विरोधियों मे से किसी से या जनता में से किसी मे ऐसा कार-भार 
चलाने की ऐसी योग्यता ओर कुशलता नहीं है । इसलिए प्रजा के ट्रस्टी 
( द्वितचिन्तक ) के नाते हमें ही इन स्थानों पर रहना चाहिए। नालायक 
लोगो के हाथ मे उन्हे सोंप दें तो वह हमारी कतैव्य-भ्रष्टता होगी |? ऐसी- 
ऐसी दलीलें करके सच्चे दावेदारों को अपने हको से वंचित रखने के 
लिए यह ट्रस्टीशिप का ढोगी सिद्धान्त खडा किया गया है। अंग्रेजी 
राज्य-कर्ता भारत पर अपना अधिकार बनाये रखने के लिए कितने हो वर्षो 
तक ऐसी द्वी दलीलें दिया करते थे। वे कहते थे कि 'हम किसके हाथ मे 
सत्ता सोपें ९ प्रजा तो बिलकुल निरक्षर, पिछड़ी हुई और वेसमभ है। 
उसमे मेल नहीं है, तरह-तरह जाति-पॉत, धर्म बगैरह के झगड़े हैं । उसके 
नाम से आन्दोलन करनेवाले नेता धूते हैँ । सत्ता के लिए भीतर ही भीतर 
भगइनेवाले हैं | वे अपना ही स्वार्थ खाजनेवाले हैं। वे भारत मे शान्ति 
कायम नहीं रख सकेंगे। इस कारण से बालक जैसी निरक्षर ओर अज्ञान 
प्रजा के संरक्षक के नाते भारत का कब्जा नहीं छोड़ा जा सकता है ।? 


लेकिन अग्रेज़् भारत का शासन मुफ्त मे या विलकुल उचित माना 
जा से उतना ही सेहनताना लेकर नहीं करते थे; इस कारण लोगो की 
दृष्टि मे अँग्रेजों की यह ट्रस्टीशिप की दलील देश को अपने अधीन 
बनाये रखने का एक वह्दाना ही थी। 


फिर कानून के मुताबिक नियुक्त किये हुए ट्रस्टियों के बारे मे भी ऐसे 
अनुभव कई बार होते हैं । क्रिसी नावालिग की जायदाद के ट्रस्टीशिप की 
दलील देश को अपने अधीन बनाये रखने का एक वहाना ही था। ट्र॒स्टी 
यासंरक्षक उसके बालिग दो जाने के बाद भी जायदाद का कब्जा ओर 
हिंसाव उसे सौप देने के बजाय विलस्ब और टालमटोल करते हैं तथा 
उसका कारण यह बताते हैं कि उसमे अभी जायदाद का इन्तजाम करने की 
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रे 
योग्यवा नहीं है। ऐसे ट्रस्टियो को जायदाद का सच्चा मालिऊ धूतत 
सप्रकता है ओर उस पर विश्वास नहीं करता*। 


ऐसे अनुभवों के कारण खुद ट्रस्टी! झढर ओर 'ट्रस्टीशिप का 
सिद्धान्त', दोनो की साख घट गई है और यह ऊल्पना ही कई लोगो को 
नापसन्द हो गई है। आज के प्रगतिवादी माने जानेवाले राजनीतिज्ञो को 
यह गक्क हो गया है कि चूंकि गान्वी जी राजाओं, जर्मीदारों, पूँल्ी- 
पतियों और दूसरे “सत्ताधारी लोगो के प्रति मित्रता का भाव रखते थ, 
इसलिए उनके हिंद साधन के लिए गान्बी जी ने यह शब्द-जाल होशि- 
यारी से खड़ा कर दिया है, ओर उनके हाथ से अपनी जायदाद और 
सत्ता से चिपटे रहने का एक दृथियार दे दिया है । 


फिर यह भी मान लिया जाता है कि बहुत उदार ओर दान बृत्ति का आदमी 
गांधी जी की दृष्टि से आदर्श ट्स्टी कहा ज्ञा सकता है। उदाहरण के 
लिए, यदि कोई राज्ञा या लखपती ऐसा द्वो, जो व्यक्तिगत रुप में बहुत 
सादा जीवन बिताता हो, कभी-कभी बडे दान देता हो, जिसने छुड्ध अच्छी 
सस्थाएँ कायस की हो या अपनी नायदाद के एक अच्छे भाग का 
धर्मादा टूस्ट बनाया हो, इसके साथ ही जो नोकर-चाकरो पर बडी 
समता रखता हो, गरीबो के प्रति रहम दिल हो, अतिथियो का चच्छा 
सत्कार करता हो, मित्रो को मुसीवत मे मदद देनेबाला हो, अनेतिकता के 
बड़े-बड़े दोपषो से मुक्त दो और घर्म-कर्म में श्रद्धा रखता हो, तो गावी जी 
कह देंगे कि उसने टूस्टी के सारे फर्ज अदा कर दिंग्रे। यद् देखने 
की जरूरत नहीं कि वह अपने छुट्ुंबी जनो को कैसे आराम से रखता है, 
कमाई और जायदाद का कितना भाग अपने लिए खर्च करता है ओर 
किस तरह से कमाई करता है । 


प्र ये मास्यताएँ निराधार हैं । 'ट्स्टी? शब्द कानूनी परिभाषा का हे, 
ओर कानून समय-समय पर इसमे जो अर्थ भर दे तथा ट्स्टी के क्तेव्यो 
और हको की जो सीमा बॉध दे, बढ गान्‍्वी जी के सिद्वान्त के दायरे में 
आभनेवाले ट्रस्टियों को भी लागू दोगी। इसके साथ-साथ कानन के दायरे 
मेन आनेवाली, किन्तु नैतिक दृष्टि से अनिवायय मानी जानेवाली मर्या- 
दाएँ भी उन्हे लागू होती हैं। सन्‌ १६३६ में “गान्धीबाद समापवाद” 
माम से एक लेखमाला मैने 'दरिजन वन्धु! मे दी थी। खुद गान्धी जी ने 
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उसका सम्पादन क्रिया ओर उसे छुधारा था। उसमे मैने टस्टोशिप के 
द्धन्तर को इ तरह समकाया था-- 

“शोषण और प्रवचन को राकने का प्रश्न निजी सम्पत्ति के प्रहन 
से जुड़ा हुआ है और प्रायः यह माना जाता है किये दोनो एक ही हैं। 
धान्धीवाद सम।जबादः की चर्चाओं मे अधिकतर इसी पर गरमागरम 
वाद-विबाद होता है। सच पूछा जाय तो इस विपय में गान्‍्वी जी के 
विचार उम्र से उम्र घाम्यवादी की अपेक्षा भी आगे बढ़े हुए हैं । उनके 
सिद्वान्त के अनुसार तो किसी भी मनुष्य के पास किसी भी प्रकार का 
परिय्द न होना चाहिए। जायदाद के व्यक्तिगत परिग् को ( निजी 
सम्पत्ति की प्रथा को ) वे सह लेते हैं; इसका कारण यह नहीं है कि 
(निजी) सम्पत्ति या परिग्रह का उन्हे मोह है, या वे मनुष्य जाति की 
उन्नति के लिए ( नित्री) पस्पत्ति का संग्रह जहरी मानते हैं; बल्कि उसका 
कारण यह है कि व्यक्तिगत परिग्रद को बढाने और जुटाने की प्रथा को 
मिटाने का कोई सत्याग्रद्दी मार्ग उन्हे अभी तक नहीं मिला है | मेरा ख्याल 
है कि सभी पथो के सप्ताजवादी मानव जाति के सुख के लिए धन दौलत 
ओर जायदाद के संग्रह को जरूरी मानते हैं। गान्धी जी इसे सिद्धान्त के 
रूप से स्त्रीकार नहीं करते | व्यावहारिक दृष्टि से इसका विचार करते हुए 
गान्धी जी इस बात को समभते हैं कवि आज्ञ ही उस वक्त की कल्पना नहीं 
की जा सकती जब कि मनुष्य-जाति परिग्रह छोड़ने को तेयार हो जायगी। 
अतः विचार के लिए सिफे इतनी ही वात रह जाती है कि जिन छोगो के 
कब्जे मे धन दौलत और जायदाद हो, वे उसे किस दृष्टि से अपने पास 
रकखे या किन शर्तों पर उस्ते उनके पास रहने दिया जाय ? गान्धी जी कहते 
हैं कि कोई भी जायदाद किसी एक व्यक्ति के अधिकार मे हो या कई 
व्यक्तियों .के बने किसी,मडल-के हाथ मे हो, ओरईवह अधिकार उन्होने 
उस वक्त के कायदे के मुताबिक पाया हो या गैर कानूनी तोर पर पाया हो, 
तो वे उस्ते अपने पास निजी उपयोग के लिए नहीं, वह्कि समान की ओर 
से समाज्ञ के भले के लिए ही रख सकते हैं । यानी उन्हे ससमकाना चाहिए 
कि वे उस जायदाद के 'ट॒स्टी? या सरक्षक हैं ।इस 'टस्टी? शब्द के कारण 
बहुत कुछ गलतफहमी पेंदा हो गई हे । इसकी बजह तो यह है कि अभी 
लोग इस बात के सममभने के आदी नहीं हुए हैं कि हा ली कहते हैं 
ओर, ,,,..... ..अग्रेज राजनीतिज्ञो ने भी कई बार कहा है कि भारत मे 
ब्रिटिश सरकार का अखि्तित्व भारतीय जनता के कल्याण लिए क्रे ब्रोर 
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उसके ट्स्टी के रुप में है । लेकिन हमे अनुभव तो यह हुआ है कि इस 
भाषा के अनुसार आचरण करन की उनकी नीयत रत्ती भर भी नहीं है । 
अब हम समक चुके हैं कि इस तरह की भाषा का प्रयोग करके निरे दम्भ 
ओर अतिशयोक्ति भरे शब्दो द्वारा हमे भुलावे मे डालने की उनक्की नीयत 
है। . . . इसी प्रकार जब गान्धी जी कहते हैं कि जिनके पास धन 
दौलत और जायदाद है वे उसऊे मालिक नहीं बल्कि टस्टी हैं, तब उनके 
इन शब्दों को वाणी का अलकार मात्र मान लिया जाता है। उनके टीका- 
कारो के सन से इस प्रकार का भी शायद अस्पष्ट-सा ख्याल रहता है कि 
कानून के रूप से वने हुए और घमम के रुप से बने हुए टस्टियो के 
फज मे कुछ भेद होता है। परन्तु गाधी जी ऐसा कोई भेद नहीं मानते । 
गावी जी की यह आदत ही नहीं कि किसी सिद्धान्त को आचरण का रूप 
देने के साधन न होते हुए थी उसका ग्रतिपादन करने बैठ जायें | वे यह 
मानते हैं कि मनुष्य के सुखपूर्मेफ निर्वाह के लिए जितना आवश्यक है 
उसे छोड़ कर शेप सारे अधिकार का उपभोग दूभरो की इज्जाजत से ही 
किया जा सकता है, फिर भले वह्‌ इजाजत लाचारी से दी गई हो या अज्ञान 
के कारण । लेकिन लाचारी के मिटने और उराक्नी जगह शक्ति का उदय 
ने ओर अज्ञान का स्थान ज्ञान को प्राप्त हो जाने पर उप्त अतिरिक्त 

जायदाद पर सिफ ट॒स्टी के नाते ही अधिकार रह सकता है। अगर जहू- 
रत है तो जनता को बलवान ओर ज्ञानवान बनाने की । और जब हम 
सोचते हैं कि इसके लिए किस प्रकार का वल पैदा करना चाहिये, तो हमें 
पता चलता है कि ननता में उत्पन्न किया जानेवाला यह वल अहिसिक ही 
हाना चाहिये, वशर्ते कि हम यह चाहते हो कि आज़ जिनके पास जायदाद 
नहीं है उनके अविकार मे जायदाद और सम्पत्ति के आते ही वे भी आज्ञ 
के सम्पत्तिदालो की तरह जालिस और श्रत्याचारी न बनें । 

उस समय मैंने एक वात स्पष्ट नहीं की थी क्योकि वह खुढ मुझे 
ही स्पष्ट नही थी | वह यह थ।; 

टस्ट सानी जानेवाली जायदाद का हकदार मालिक कौन और उसके 
उपभोग से दिताविक्रारी कान ? ऐसे टस्ट में किस प्रकार की जायदाद 
का समावेश होता है ? तथा गाधी जी की दृष्टि से खानगी ज्ञायदाद का 
प्रकार और प्रमाण कैसा हो ९ 

वहाँ में यह समभाने का प्रयत्न करता हूँ कि टस्टीपन का सिद्धान्त 
खानगी और गेर खानगी जायदाद का भेद नहीं करता। चाहे जिसके 
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कब्ज में हो, चाहे जिस प्रकार कौ हो और चाहे जितने प्रमाण मे हो; 
पदार्थमात्र दृस्ट-जायदाद है। इतना ही नहीं बल्कि इसमे स्थूल जायदाद 
ओर सूक््म (आँखों से स्थूल रूप मे न दिखनेबाली ) जायदाद का भी 
भेद नहीं किया जाना चाहिये। उसी तरह सिफ्रे जायदाद नहीं, बल्कि 
अधिकार के स्थानों, नेग दस्तूरी, मजदूरी की शारीरिक शक्ति व हेलन 
केलर जैसी अधी और गँगी-बहरी सी के बुद्धि-चातुय्ये पर भी टूस्टीपन 
का सिद्धान्त ला | होता हैं। किसी अपंग आश्रम में कोई बिना हाथ- 
पैर का आदमी हो, पर उसमे भी यदि कोई नियन्त्रण शक्ति हो, तो वह 
भी उसका दसस्‍्टी माना जायेगा। सक्षेप से, पागल व बन चुके आदमी 
में जो कुछ अपने अधीन रहनेवाली शक्ति हो, उस सबका वह एक 
टुस्‍्टी के नाते अधिकारी और प्रबन्ध करनेवाला है । 

तब इन सबका मालिक कोन ? गाधी जी कहते हैं--दैहवर । यह 
सारा जगत इइवर का ही है। और उप्रमे जो कुछ भी स्थूछ और सूइ्म 
या सजीव या निर्जीब तत्व हैं, वे सब इंर्वर के ही हैं। उदाहरण के लिए 
किसी कारखाने के शेयर होल्डर, डाइरेक्टर, मैनेजिंग एजेण्ट, वैज्ञानिक 
या मजदूरों में से कोई एक वर्ग या सब मिल कर भी उसके मालिक नहीं 
कहे जा सकते। और खुद सरकार सी उसकी मालिक नहीं कही जा 
सकती । उस कारखाने को चलाने के लिए ही वे सब तरह-तरह के मद्द्‌- 
गार हैं। और कारखाने को अच्छी तरह चलाने के लिए ही वे अलग 
अलग तरह का हिस्सा लेनेवाले ओर अलग-अलग कर्तव्य और अधि- 
कार रखनेबाले साने जायेंगे। हर एक को ईमानदारी से अपना कतेव्य 
पूरा करना चाहिये और बैसे काम करते हुए अपने उपभोग के लिए वे 
उचित मैदनताना ले सकते हैं परन्तु अधिक बच जाय तो वे उसके मालिक 
नहीं हैं । 

जगत के सब कुछ पर ईश्वर का द्वी स्वामित्व है। कोई मनुष्य या 
सारी मनुष्य-जाति भी किसी चीज या अधिकार की मालिक नहीं है। 
यह सिद्धान्त शेयर होल्डरो, मैनेजरो, निष्णातो या मजदूरों के नफे के 
प्रमाण मे डिविडेण्ड, कमीशन, बोनस वगेरद पाने के दावों को खतम कर 
देता है। भगवान ने मनुष्य के लिए दुनिया पेदा की है और उसे सब 
चराचर पर अधिकार दिया है, यह सिद्धान्त मानने लायक नहीं है। जो 
कुछ उसे सिला है, उसका किफायतशारी स्रे उपयोग करने और अपने 
हर काम का हिसाब देने के लिए वह बेँधा हुआ है। अपनी सारी कुश- 


३६६ ॥ 


लता, योग्यता, शक्ति बगैरह का कारखाने को लाभ देनेवाला आदमी 
( जख्रत हो तो ) उसमे से अपना मेहनताना ले। लेकिन बह उसकी 
जरूरत पुरता ही हो सकता है, उसके काम या बुद्धि की कीमत के प्रमाण 
में नहीं। उदाहरण के लिए यदि एक लंगडा चौकीदार सिर्फ एक स्टूल 
पर बेठ कर कारखाने म जाने-आनेवाले माल की जॉँच करने जितना ही 
काम कर सकता हो, और उसे पूरी लगन से करता हो, तो बह पूरा 
सामान्य सेहनवाना लेने का और लगेड्पन के कारण उसे थोडे ज्यादा 
की जरूरत हो, तो वह भी पाने का पात्र माना जायेगा जब कि कारखाने 
का इंजीनियर या प्रशक्त मजदूर केवल सामान्य मेहनताना ही ले सकता 
है। फिर मैनेजिंग एजेण्ट को किसी दूसरी तरद्द के कास से या दूधरी 
जगह से मेहनताना मिलता हो, तो यह हो सकता है कि वह इस काम फे 
लिए कुछ भी न ले । पैसे के रूप मे मिलनेवाले लाभ या मेहनताना पर से 
किसी भी आदसी की कीमत या कुशलता का अन्दाज नहीं लगाया जा सकता | 

फिर इेश्चवर ही सब का सालिक है, इस सिद्धान्त से यह ठद्दरता हे 
कि सरकार, डाइरेक्टर, या मजदूर, किसी को भी मनमाने ढग से उस 
जायदाद का नाश करने का अधिकार नहीं है। हमारी जायदाद का हम 
जो चाहे करेंगे, इस दावे के लिए यहाँ कोई गुंजाइश ही नहीं हे । 

( विपयान्तर होते हुए भी यह कहना अनुचित न होगा कि आज 
नेतिक क्षेत्र मे यह जो कहा जाता है कि विपय-ठृप्ति ल्ी-पुरुष के शरीर 
के उपयोग का व्यक्तिगत सबाल है, उसका यह सिद्धान्त निषेध करता 
है। भनुष्य को मिली हुई कोई भी शक्ति उसकी अपनी चीज नहीं हे। 
जिस तरह कोई सशक्त आदसी मेहनत करने से इनकार नहीं कर सकता 
उसी तरह वह अपने शरीर, बुद्धि या इन्द्रियो की शक्ति को बरबाद करने 
का अधिकार भी नहीं जता सकता | ) 

मालिकी--हक के इस खुलासे के वाद तीसरा सवाल यह उठता है 
कि तब इस सारी जायदाद का द्विताधिकारी कौन है । उसका जवाव यह्‌ 
है कि सारी सृष्टि । उदाहरण के लिए एक कारखाने के नफे के 
हकदार उसे चलाने में हाथ बेंटानेवाले ही हैं ऐसा नहीं कहा जा सकता । 
परन्तु हर एक 'चीज्ञ का सबके साथ मिलकर ही उपयोग किया जा सकता 
है ओर उसमे मनुष्यतर प्राणियों को भी नहीं भुलाया जा सकता। 

चेशक मनुष्य की दृष्टि के अनुसार ही इस सिद्धान्त पर अमल 
होगा। पहले तो वह स्थानीय क्षेत्र मे लागू किया जायेगा । वहाँ भी मुप्य 

० 


[ ३७० ] 


दूसरे प्राणियों के बजाय सनुप्य ज्ञाति को ही पहले पसन्द करेगा। 
परन्तु जैसे-जैसे उसकी दृष्टि, साधन और सम्पत्ति विशाल होते ज्ञायेंगे 
चैसे-बेसे उसके अमल का क्षेत्र बढ़ाना उस्तका फर्ज दोगा । और वे जितनी 
हद तक बढ़ाये जा सकें उननी हद तक चढ़ाय जाने चाहियें। अगर इनिया 
के किसी दूसरे हिस्से में मनुष्य को कष्ट हो, तो एक स्वावलम्बी और 
स्वयंपूर्ण गॉव की भी अपनी सारी पंदावार का खुद ही उपयोग करने 
का हक हूँ । और यदि उत्त पीड़ित लोगो के पास उस गॉव के लिए कोई 
उपयोगी चीज न हो, था कोड़ चीज देने की उनमे शक्ति ही न हो, वो उससे 
अपनी चीज़ों के लिए कोई कीमत भी उस गाँव वाले नहीं माँग सकते | 

मनुष्य की खानगी तायदाद किस प्रकार की ओर कितती हो सकती 
हैं इसका जबाब देना अब सरल है । काम करनेवाले के नाते एक आदमी 
के लिए सामान्य नियम से जो भेहनताना ठहराया गया हो और उसकी 
यदि उसे जरूरत भी हा तो उप्तका वह विवेक के साथ उपभोग कर सकता 
है। यदि ऐसा न हो ओर निकट भसत्रिष्य मे भी उसकी जरूरत न पड़े तो 


जिसे उसकी जरूरत हो, उसे दे देना चाहिय या अपने क्षेत्र के सामान्य 
कोप में उसे जमा करा देना चाहिये | 


इस सिद्धान्त को समझ लेने के बाद यह समसता कठिव नहीं कि 
गांधी जी एक तरफ से जमीन, कारखावा वर्गेरद छीन लेने की नीति का 
ओर दसरी तरफ से उस्ता मुआवजा देने की नीति का भी क्यों विरोध 
करते थे । यदि आज्ञ फे जसींदार व्योंगपति बर्गरह दस्टीपन का सिद्धान्त 
स्वीकार करते हो तो उनसे जमीन, कारखाने बगरह का कब्जा छीन लेने 
की जरूरत ही नहीं रह जाती ओर यह ठीक भी नहीं ह। पहला प्रयत्न 
उनसे यह सिद्धान्त स्वीकार कराने का होना चाहिये। मुआवजा देने का 
सम्काव इसलिए ठीक नहीं है. कि कभी किसी ट्रस्टी को हटाया जाय तो 
उसे मुआवजा देने का कायदा नहीं हं। अगर वे दस्टी के फर्ज अदा न करना 
चाहे और सालक्ली का दावा करते हों, तो उनका वह दावा माना नहीं 
जा सकता। ऐसी हालत में उन्हें हटाकर नई व्यवस्था करने की आवश्यक्ष्ता 
अपने आप पंदा होती है | इसलिए मुआवजे का प्रश्न ही नहीं उठता | 

(६) 
ग्राम सदन 

इधर कोरा ग्रामोद्योग केन्द्र और गांधी निधि के ठत्वाघान सें गोवर 

से गैस बनानेवाले एक यंत्र का प्रयोग चल रहा है। गोवर ओर मल-मृत्र 
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से इस यंत्र द्वारा सरलतापूर्वेक गैस, बना.लिया जाता है; गैस इधन और 
प्रकाश की समस्या हल कर देती है ओर गोबर तथा मल-मूत्र फिर भी 
उत्तम और उपयोगी खाद वना रहता है। इसीलिए इस यंत्र को 'मास- 
लद्ष्मी? का नाम दिया गया है। इस यंत्र से ग्राम स्वालम्बन गाँवों के 
आधार पर सघेगा ओर इधन की समस्या भी दल दोगी। 
(७) 
जापानी धान खेती 

कोर ग्रामोद्योग केन्द्र तथा. गाबयी निधि के तत्वावान में धान की 
उत्कृष्टतम, रीति से खेती करने के सफल उदाहरण हमारे सामने आये हैं । 
भारतीय कृषि में नयी जान पैदा करने के लिए इस पद्धति पर विचार करना 
अत्यावश्यक है। धान ही नहीं, अन्य चीज़ों मे भी इस प्रयोग से 
स्वावलम्बी ओर संतुलित कृषि को सार्थक बनाने की सम्भाबनाएँ हैं । 

(८) 
स्वालम्बी गाँव 

हमने मूल पुस्तक मे कृषि और तत्सम्बन्बिव समस्याओ पर घचिचार 
करते हुए संतुलित कृषि ओर स्वावलम्धी गोबों की आवश्यकताओं पर 
जोर दिया है। यहाँ उसी सम्बन्ध मे हम एक लाख व्यक्तियों के लिए 
संतुलित ऋषि के आधार पर कुल जमीन की आवश्यकता का एक नकशा दे 
रहे हैं । इसे देखकर एक महत्त्वपूरं बात यह समझ में आयेगी कि सतुलित 
कृषि करने से यही नहीं कि समाज सबल ओर स्वाचलम्बी बनेगा, खाद्य 
समस्याएँ हल होगी, वरिक बात यह भी होगी कि प्रति व्यक्ति जमीन की 
आवश्यकता कम हो जायगी । नकशे को देखने से पता चलेगा कि एक 
लाख व्यक्तियो के लिए लगभग ७७००० एकड़ जमीन की जरुरत होगी । 
प्रति व्यक्ति ओसत ७५ एकड़ होगी यानी ५ सदृस्थो के परिवार 
के लिए ३.७५ एकड़ जमीन घाहिये। 

भू-दान-यज्ञ पर विचार करते हुए हमने देखा है कि विनोवा जी ने 
प्रति परियार ५ एकड़ की सात्रा निर्धारित की हे। इसे विरोधियों ने 
“अपर्याप्? ( )ए०-३०णा०णगराठ रण ) बताने की चेष्टा को है। 
अतः नकशे से स्पष्ट हो जायेगा कि विनोबा जी की योजना वेज्ञानिक ओर 
अआर्थिक, दोनो है। यही यह भी स्पष्ट हो जाता है कि सतुलित ऋृपि के 
कारण धरती पर से जन-सख्या का दवाव अपने आप कम हो कर प्रत्येक 
गाँव सरलतापूर्वेक स्घावलम्बी वन सकता है। 
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